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«JTomemos lealmente el Mundo, tal como hoy dia se
nos presenta a la luz de nuestra razén: no el Mundo de
hace cuatro mil afos, encerrado en sus ocho o nueve
esferas, para el que se ha escrito la teologia de nuestros
manuales, sino el Universo que vemos emerger orgi-
nicamente de un tiempo y un espacio ilimitados. Des-
pleguemos ante nosotros esta inmensidad profunda.
Y tratemos de entender c6mo habri que modificar los
contornos visibles de Cristo para que su figura siga
ahora como en otro tiempo invadiéndolo todo, victo-
riosamente. Este nuevo Cristo (y no la figura anticuada
que tal vez hubiéramos deseado conservar artificial-
mente) es quien va a ser el antiguo y el verdadero Je-
sts. Si que le reconoceremos en este signo de una pre-
sencia universal» (Pierre Teilhard de Chardin).
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PROLOGO

Para comprender bien a un autor, no basta con examinar los dife-
rentes puntos de la doctrina que nos ofrece. Es preciso caer en la
cuenta, ante todo y con la mayor claridad posible, del problema al
que se supone que esta doctrina trata de aportar una solucién. ¢Cuil
es entonces el problema central al que Teilhard de Chardin ha que-
rido aportar una respuesta, el problema que se encuentra en el co-
razén mismo de todo su pensamiento teolégico? Sin duda alguna
—Yy sobre este punto parece indudablemente haberse establecido
un asentimiento comin— el problema central de Teilhard fue el
que en nuestros dias se designa cominmente con el término de «se-
cularizacién». La expresién «religién de la Tierra» («el Dios de lo
Hacia Adelante») utilizada por Teilhard y la secularizacién cara a
los te6logos de hoy cubren en efecto la misma realidad ideolégica y
sociolégica. Para mayor claridad, distingamos bien secularidad, se-
cularizacién y secularismo. Por secularidad se entiende comtinmen-
te el reconocimiento del valor propio de la Tierra y de la actividad
terrena del hombre, actividad humana cuya parte mas importante
en nuestros dfas es la constituida por la ciencia, la técnica y la orga-
nizacién de la sociedad. Con secularizacién designamos el proceso
histérico y sociolégico que ha conducido a este reconocimiento y
que se caracteriza por una emancipacién progresiva, en la actividad
cientifica y politica del hombre, de cualquier injerencia de la teolo-
gfa y de la metafisica. Por secularismo, en fin, hay que entender
cualquier actitud o doctrina que exalten exclusivamente los valores
de la vida terrena con detrimento de toda preocupacién religiosa o
metafisica.



LO QUE YO CREO

Para el cristiano, por supuesto, cualquier secularismo es inacepta-
ble, pero, ¢cudl habra de ser su actitud ante el hecho innegable de la
secularizacién? ¢Cémo definir las relaciones entre el mensaje evangé-
lico, y la «religion de la Tierra»? ¢C6émo realizar en nosotros mismos
la armonia entre nuestro quehacer terreno y nuestra vocacién celeste?
Este problema no es ciertamente nuevo en teologfa, pero nunca se lo
ha experimentado con la misma agudeza que en nuestros dias. Teil-
hard hizo de él el punto de partida de su reflexién teolégica, en un
tiempo en que pocos de entre nosotros se habian dado cuenta de la
urgencia del problema. Su experiencia de sabio y su sensibilidad ex-
cepcional para las corrientes espirituales de nuestra época le hicieron
entrever hasta qué punto el hombre moderno se ha despertado a la
clara conciencia de su vocacién y de sus responsabilidades terrenas.
Con una lucidez sorprendente, previé que esta corriente habria de
conducir de modo inevitable, no sélo a un ensanchamiento de la fosa
entre la Iglesia y la cultura moderna, sino igualmente a una crisis en lo
mias vivo del mismo mundo creyente. Se trata, dice, de «la ascensién
irresistible en el cielo humano, por todos los caminos del pensamiento
y de la accién, de un Dios evolutivo de lo Hacia Adelante, antagonista,
a primera vista, del Dios trascendente de lo Hacia Arriba presentado
por el cristianismo a nuestra adoracién». Y ainadfa:

Mientras la Iglesia no resuelva, mediante una cristologia renovada
(cuyos elementos se hallan todos a nuestro alcance) el conflicto enta-
blado en la actualidad entre el Dios tradicional de la Revelacién y el
Dios «muevo» de la evolucién, se ird acentuando el malestar, no sélo
fuera, sino en lo mis vivo del mundo creyente; y, pari passu*, ird
disminuyendo la capacidad cristiana de seduccién y de conversién®.

Lo que Teilhard preveia en este texto, y en otros numerosos
pasajes de sus escritos, se encuentra claramente realizado en nues-
tros dias y nos podriamos preguntar si, hoy, no estariamos mas cerca
de su solucién si sus advertencias hubiesen sido escuchadas oportu-
namente. Sea como sea, no cabe duda de que su diagnéstico era
fundamentalmente exacto y que la crisis que hoy sufrimos consiste
efectivamente en el conflicto entre una religién de trascendencia y
un mundo secularizado. entre el «Dios de lo Hacia Arriba» y «el
Dios de lo Hacia Adelante», entre «una religién del cielo» y «una
religién de la Tierra».

*  Paralelamente.

1. Cf. «Lo que el Mundo aguarda en este momento de la Iglesia de Dios»
(1952), infra, pp. 177-183.
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Aun cuando el problema de la secularidad, tal y como se plantea
en nuestros dias, se encuentra ya presente en el centro del pensa-
miento teilhardiano, reviste en él una forma y una dimensién extre-
madamente originales. Es que en él el trabajo terreno del hombre se
halla ligado a la idea de un mundo en evolucién. En un mundo
estatico, la dignidad del trabajo humano no se plantea en los mismos
términos que en un mundo en evolucién. Precisamente porque esta-
mos viviendo en un mundo en vias de construccién es por lo que
nuestro trabajo adquiere un valor nuevo y una importancia capital.
El quehacer humano se identifica ni mas ni menos con la obligacién
de continuar la gran tarea de la evolucién y conducirla a su término.
Asi Teilhard tiene derecho a exaltar la grandeza y la dignidad de la
empresa humana y a hablar de un «santo amor de la Tierra» mucho
antes de que Dietrich Bonhoeffer llegue a hablarnos de una «santa
secularidad» (beilige Weltlichkeit).

Y, de la misma manera que el problema de la secularidad adopta
en Teilhard una forma nueva y extremadamente rica, también la
solucién que nos propone difiere radicalmente de la propuesta por
la mayoria de los te6logos de la secularidad tales como un Harvey
Cox, un William Hamilton, un Thomas Altizer, un Paul van Buren y
otros. Lejos de inclinarse hacia una teologia sin Dios o de caer en un
secularismo radical como el que estd de moda en ciertos medios,
Teilhard entrevefa por el contrario la solucién del problema que nos
ocupa en una cristologia renovada, en el centro mismo de la fe cris-
tiana. Este universo cuya grandeza y cuya riqueza celebramos no
existe al margen de Cristo; se halla ligado organicamente a Cristo en
el sentido de que todo ha sido creado por él y en él encuentra todo
su plenitud.

Esta cristologia, de inspiracién netamente paulina, se halla muy
cerca de la que comtinmente se conoce con el nombre de escotista, si
bien se separa de ella en numerosos puntos importantes. El teélogo
de la Edad Media parte de Dios y se pregunta cuil fue la intencién
divina al decretar la encarnacién del Verbo; Teilhard, en cambio,
medita sobre el valor de la Tierra y se pregunta cémo se lo puede
vincular al Verbo encarnado. En la especulacién medieval el acento
se halla m4s bien sobre la preexistencia de Cristo con vistas al cual
serd todo creado; Teilhard, por el contrario, pondri el acento sobre
la escatologia, sobre el desenlace de la historia terrena cuya definiti-
va consagracién constituird Cristo. Para el te6logo de la Edad Me-
dia, Cristo es sobre todo el primer concebido en el pensamiento
divino de la creacién; para Teilhard, ante todo, Cristo es el término
y el coronamiento de la historia.

11
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Una cristologia como ésta contiene segiin él la verdadera solu-
cién del problema de la secularidad. Si la vocacién humana consiste
en construir la Tierra y si esta construccién de la Tierra constituye la
preparacion, insuficiente ciertamente, pero necesaria, del adveni-
miento de Cristo, ¢no se sigue de aqui que el trabajo humano, en lo
que contiene de méas precioso y de més elevado, posee una orienta-
ci6én intrinseca hacia Cristo, fin y coronamiento de este mundo en
formacién? Esta relacién entre el trabajo humano y el Cristo de la
parusia constituia el tema central tratado por Teilhard en El medio
divino, publicado anteriormente. En las pdginas que siguen podri
encontrarse una elucidacién mas afinada de algunos puntos de doc-
trina que constituyen su fundamento. Asi pues, Teilhard plante6 el
problema teolégico de la secularidad en una forma extremadamente
original y esclarecedora, al mismo tiempo que le daba una solucién
realmente cristiana plenamente de acuerdo con los datos tradiciona-
les de la fe.

Lejos de aprobar la corriente de secularismo que nos oprime, a
lo que Teilhard nos invita es a superar cualquier forma de secularis-
mo mediante la integracion de los valores de la Tierra en una visién
cristocéntrica del mundo.

Si se dejan aparte las cuestiones cristolégicas, la mayor parte de
los ensayos contenidos en este volumen estin consagrados al proble-
ma del pecado original. El lector advertido podra darse cuenta de
que aqui se trata de ensayos, que segin la intencién y el deseo del
autor, debian ser estudiados més de cerca por teélogos de oficio.
Algunas férmulas propuestas por Teilhard pueden parecer todavia
demasiado vacilantes; sin embargo, la investigacion teolégica sobre
el particular se orienta precisamente hoy en el sentido indicado
por él.

N. M. WILDIERS
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NOTA DE LA EDICION ESPANOLA

Los escritos reunidos en este volumen se redactaron a lo largo de un
amplio periodo de tiempo: desde el afio 1919 hasta 1953. Con fre-
cuencia, Teilhard de Chardin utiliza en su razonamiento expresio-
nes —por lo general latinas— procedentes de la cultura neoescolas-
tica, ampliamente extendida en su tiempo; o citas abreviadas de la
Biblia, asimismo en latin o en griego, y que resultan de dificil com-
prensién para un lector de hoy. Todas ellas han sido marcadas con
asterisco (*) y traducidas al pie de pagina por el editor o el traduc-
tor. Sélo las notas numeradas corresponden propiamente al autor.

En nuestra edicién hemos reducido el abundante uso de las ma-
yisculas, especialmente en aquellos términos de la tradicién teolégi-
ca que tienen ya un sentido propio, y en los que la letra mayiiscula
no es necesaria como signo diacritico. No obstante, se ha optado
por mantener algunas, en muchos casos aparentemente paraddjicas,
por considerar que sirven para subrayar la peculiaridad del pensa-
miento de su autor.

13






NOTA SOBRE LA UNION FiSICA
ENTRE LA HUMANIDAD DE CRISTO Y LOS FIELES
EN EL CURSO DE LA SANTIFICACION

En la manera de explicar c6mo Cristo, «vitis et vita vera», «caput
creationis et Ecclesiae»*, acttia sobre los fieles en el curso de su san-
tificacién, pueden distinguirse a priori (y encontrarlas representadas
a posteriori por diversas corrientes de la teologia y de la mistica) tres
tendencias principales. Unos, entre los cristianos, comprenden so-
bre todo la influencia salvifica de Cristo por analogia con nuestras
causalidades morales, juridicas, ejemplares, o sea, con un matiz no-
minal y extrinseco. Otros, por el contrario, llevados mds bien a ver
en las cosas el lado «natural» e intrinseco, tratan de explicar la ac-
cién cuyo efecto recibimos de parte de Jesus relaciondndola princi-
palmente con las causalidades fisicas y orgdnicas del Universo. Y, a
su vez, se dividen a si mismos en dos categorias: los que relacionan
sobre todo con el Verbo, en Jesucristo, la operacién vivificadora de
las almas, y los que se inclinan a atribuir, en esta operacién fisica, la
mayor intervencién posible a la humanidad de Nuestro Sefior.

No es necesario tener una gran experiencia del alma cristiana
para advertir que la dltima de estas tres tendencias; a saber, la que
tiende a amplificar (emphasize) los lazos fisicos existentes entre la
humanidad de Cristo y nosotros, se halla hoy particularmente viva.

La finalidad de la presente Nota es indicar una manera posible
de comprender y de establecer esta tesis —admitida practicamente
por muchos cristianos en su vida interior—, que sostiene que la san-
tidad del fiel se desarrolla y llega a su plenitud en una suerte de

*

«Vifa y vida verdadera» (Jn 15, 1 y 14, 6); «cabeza de la creacién y de la
Iglesia», segtin Col 1, 18.
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LO QUE YO CREO

contacto (fisico y permanente) con la realidad incluso bumana de
Cristo salvador.

Para la demostracién o, mejor, para las sugerencias, que aqui
tenemos a la vista, es preferible apoyarnos en una base sélida: en la
consideracién del cuerpo mistico consumado (o sea, del Pléroma de
san Pablo). Por una parte, en efecto, si el Pléroma es el reino de Dios
en su plenitud, las propiedades que le atribuye la Escritura deben
considerarse como especialmente caracteristicas del organismo so-
brenatural en su totalidad, aun cuando no aparezcan sino confusa-
mente en tal o cual fase preparatoria de la beatificacién. Por otra, la
accién fisica y personal del Cristo teidndrico en ninguna otra reali-
dad se manifiesta més en virtud de la revelacién que en la Iglesia
triunfante. Cuando se quiere resumir las ensefianzas de la Iglesia y
del pensamiento de los santos sobre la naturaleza intima de la beati-
tud, se advierte que en el cielo Cristo y los elegidos deben ser con-
siderados como formando un todo viviente, estrechamente jerarqui-
zado. Sin duda, cada elegido posee directamente a Dios, y encuentra
en esta posesién unica la plenitud de su propia individualidad. Pero
esta posesion, este contacto, de lo Divino, por individuales que sean,
no se los obtiene individualmente. La visi6n beatifica, que ilumina
individualmente a cada elegido, es al mismo tiempo un acto colecti-
vo llevado a cabo por todo el organismo mistico a la vez «per mo-
dum unius potentiae»*. El 6rgano hecho para ver a Dios, no es (si se
va al fondo del dogma) el alma humana aislada; es el alma humana
unida a todas las demds, bajo la humanidad de Cristo. Alcanzamos a
Dios en el cielo «sicuti est»**, pero en la medida en que hemos sido
asumidos por Cristo en las prolongaciones misticas de su sustancia.
El estado de beatitud ha de comprenderse, en definitiva, como un
estado de unién eucaristica permanente, a la que seremos elevados y
en la que seremos mantenidos en un cuerpo (es decir, todos, «per
modum unius») e «in corpore Christi»***. Asi se explicitan las rela-
ciones fundamentales entre la eucaristia y la caridad, entre el amor
de Dios y el amor del préjimo.

Si tal es efectivamente la condicién de la santidad «in termi-
no»**** (a saber, una unién con Dios en Jesucristo hombre) parece
que s6lo nos queda una manera de entender la naturaleza de la san-
tidad «in via»***** o sea, de nuestra actual y laboriosa santifica-

A la manera de una sola y unica potencia.

Tal cual es.

A la manera de un solo ser; en el cuerpo de Cristo.
En su término.

En camino.

* ok
* % %
* 0k k.

%ok k%
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cién. Puesto que la beatificacién coincide con un cierto grado de
agregaci6n fisica al ser creado de nuestro Sefior, hay que admitir
necesariamente que en el curso de su existencia meritoria el fiel se
establece, y crece en un cierto estado de vinculacién fisica con la
humanidad del salvador Jesiis. So pena de introducir una disparidad
injustificada entre el estado de gracia y el estado de gloria, debe
decirse que la gracia, no sélo nos adhiere con su savia espiritual a la
divinidad del Verbo, sino que se encuentra acompafiada por una
cierta anexién progresiva a un organismo creado, fisicamente cen-
trado en la humanidad de Cristo.

Lejos de no concordar con la eucaristia, o de duplicar su signifi-
cacién, esta comunién «<habitual» realizada por la gracia santificante
entre Cristo y los fieles, otorga, como podra advertirse, a la recep-
ci6én sacramental de las sagradas Especies su plena significacién.

Ante todo es segurisimo que la eucaristia, de la que muchos es-
cogidos no habran podido participar durante su vida terrena, no
representa el tinico medio gracias al cual puedan los fieles alcanzar
el contacto con la humanidad de Cristo (necesario con «necesidad»
de medio) que ha de asegurarles su integracién en el Pléroma. Uno
se convierte en miembro de Cristo antes de haber tocado exterior-
mente su cuerpo sacramental.

En la recepcién de la eucaristia, por otra parte, estd igualmente
claro que la adhesi6n a la carne de Jestis, tal y como la asegura la
deglucién de las Especies, se lleva a cabo en un plano fisico muy
diferente de aquel en el que tiene lugar el contacto cuantitativo apa-
rencial de nuestro cuerpo y de la hostia. ¢{No es en efecto precisa-
mente en el momento en que semejante contacto cuantitativo llega a
establecerse plenamente (por la asimilacién) cuando se corrompen
las Especies y desaparece la divina presencia?

La eucaristia no se explica bien, en resumidas cuentas, mas que
en funcién de un modo de contacto con Jesiis que sea mucho mis
independiente del tiempo y de la materia inferior que el de la con-
juncién puramente material entre las sagradas Especies y nosotros.

¢C6mo hay entonces que representarse aproximativamente la
unién eucaristica (sacramental)? Simplemente como el estrechamien-
to, privilegiado y maravillosamente activo, de una unién maés difusa
(pero real) establecida y mantenida «perenniter»* por el estado de
gracia. Antes de cualquier comunién, por efecto del bautismo, se
realiza una primera y perenne conexi6n entre el cristiano y el cuerpo
de Cristo. Y después de cada comunién, esta conexiéon —a pesar de

*  Constantemente.

17



LO QUE YO CREO

la desaparicién de las sagradas Especies que la habian elevado tem-
poralmente a un grado privilegiado de intimidad y de incremento—
persiste, acrecentada, si bien bajo una forma atenuada.

Si se entienden asf las cosas, la comunién sacramental, en vez de
formar, en la vida cristiana, un elemento discontinuo, se convierte
en su trama. Es la acentuacién y la renovacién de un estado perma-
nente que nos vincula ininterrumpidamente a Jesiis. En suma, la
vida entera del cristiano, sobre la Tierra como en el Cielo, resulta
que es una especie de perpetua unién eucarfstica. Lo Divino nunca
nos alcanza mis que «informado» por Cristo Jesus: tal es la ley fun-
damental de nuestra vida sobrenatural.

El corolario inmediatamente prictico de esta ley es que, para el
justo, la presencia de Dios lleva aparejada, en cada instante, una
presencia particular de Cristo «secundum suam naturam huma-
nam», presencia antecedente, «in ordine naturae»*, a la inhabita-
cién de las personas divinas en el alma santificada. Y no es esto
todo: como esta presencia crece proporcionalmente al estado de
gracia en nosotros, es susceptible no sé6lo de durar, sino de intensifi-
carse a través de cada cosa particular que hacemos y que sufrimos.
Literalmente, «quidquid agit Christianus, Christus agitur»**. Con-
sideraciones como éstas tienen evidentemente una gran importan-
cia en mistica: nos permiten creer que podemos vivir, estrictamen-
te, y en todas partes, sin salir de Jesucristo.

Cuanto mds se familiariza uno con esta idea de un influjo fisico
que emana continuamente (mezclado con la gracia) de la humanidad
de Cristo hacia las almas, m4s se descubren en ella armonias con los
textos, tan numerosos en la Escritura, en los que la posesién por parte
nuestra del Padre celestial se subordina rigurosamente a nuestra unién
perenne con el Verbo encarnado; y mis se sorprende uno del relieve
que adquieren los preceptos evangélicos, en concreto los de la comu-
nién y la caridad. Amar a sus hermanos, recibir el cuerpo de Cristo,
no es sélo obedecer y merecer una recompensa: es construir organi-
camente, elemento por elemento, la unidad viviente del Pléroma en
Jests.

A tantas ventajas como procura a la vida interior una concep-
cién todo lo realista que es posible de los vinculos que relacionan a
nuestro ser con el de Jesus, no se les puede oponer ningtin inconve-
niente serio.

Ante todo, no tenemos por qué temer, mientras extendemos por

Seglin su naturaleza humana; en el orden de la naturaleza.
**  En todo lo que hace el cristiano, es Cristo quien se esti haciendo.
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todas partes en torno nuestro el dominio de la humanidad de Ciristo,
que se nos vele la faz de la Divinidad. Jestis (ya que es a él a quien
nos adherirnos «in ordine vitali»*) no es un intermediario que nos
separa de Dios, sino un medio que une. «Philippe, qui videt me,
videt Patrem»**.

Asi como tampoco hemos de temer hacer que estallen los limites
de esta naturaleza inferior en la que el Verbo se ha encarnado. Por
desmesurado que sea el poder que hemos de suponer que posee esta
naturaleza para que su influencia irradie continuamente sobre cada
uno de nosotros, tanta grandeza no tiene por qué desconcertarnos.
A causa de los horizontes que nos abre hacia el poder oculto en el
seno del ser creado, y mis especialmente en el corazén de Jesucristo,
este exceso aparece por el contrario como uno de los aspectos mas
atrayentes del... [[nacabado. La palabra que falta parece ser «cristia-
nismo»).

[Inédito, sin fecha. Parece haber sido escrito en enero de 1920.]

*  En el orden vital.

**  «Felipe, quien me ha visto, ha visto al Padre» (jn 14, 9).
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SOBRE LA NOCION DE TRANSFORMACION CREADORA

La Escolistica no distingue, en lo que yo sé, mas que dos especies de
variaciones en el ser (movimiento):

1) la creacién, o sea, la «productio entis ex nibilo sui et subjecti»*;

2) la transformacién, es decir, la «productio entis ex nihilo sui et
potentia subjecti»**.

Creacién y transformacién son asi para la Escoléstica dos mo-
dos de movimiento absolutamente heterogéneos y excluyentes el uno
del otro en la realidad concreta de un mismo acto.

Esta separacién absoluta de las nociones lleva a considerar la
formacién del Mundo como si se hiciera por «tiempos» completa-
mente distintos:

1) Al comienzo, la posicién «extra nihilum»*** de una cierta
suma de potencias (fase creadora inicial).

2) Después de esto, un desarrollo auténomo de estas potencias,
mantenidas por «conservacién» (fase de transformacién por las cau-
sas segundas).

*  «Produccién del ser sin preexistencia del mismo ni de una materia subya-

cente». La férmula clésica en filosoffa escolastica: «producto rei ex nihilo sui et sub-
jecti» expresa que se ha sacado de la nada la sustancia creada en su totalidad (forma
y materia). Nada preexiste: ni la cosa misma segin su perfeccién formal, ni una
materia de la cual y en la cual podria haberse producido la forma (materia que seria
el sujeto de una transformacién). Dios produce el universo sin servirse de ninguna
otra cosa, por su voluntad todopoderosa.

**  La produccién del ser sin preexistencia del mismo, pero haciendo pasar al
acto una materia subyacente.

***  Fuera de la nada.
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3) Luego, nuevas posiciones «extra nihilum», cada vez que el
desarrollo histérico del Mundo nos revela «crecimientos verdade-
ros»: aparicién de la vida, de una «especie metafisica», de cada alma
humana...

Visiblemente, semejante concepcién choca con toda clase de in-
verosimilitudes histéricas y de antipatias intelectuales.

a) Obliga a no ver, entre grados sucesivos del ser (fisico, organi-
co, espiritual), tan evidentemente ligados entre si (en su aparicién),
mds que una relacién de orden légico, un plan puramente intelec-
tual, que ha sembrado artificialmente las existencias de acuerdo con
una apariencia de continuo.

b) En consecuencia hace inexplicable la dependencia fisica (en
el funcionamiento) que estamos comprobando entre los diversos
6rganos del Universo. Con toda evidencia, sin embargo, el pensa-
miento tiene necesidad de un cierto soporte organico, el cual es fun-
cién a su vez de ciertas condiciones fisico-quimicas.

¢) Por tltimo, priva de todo valor absoluto al esfuerzo de las
causas segundas, que ya no poseen ninguna eficacia organica para
hacer franquear al Mundo los diversos niveles del ser.

Me parece que la mayoria de las dificultades que encuentra la
Escoléstica ante los indicios histéricos de la evolucién penden del
hecho de que deja a un lado la consideracién de una tercera especie
de movimiento perfectamente definido (ademds de la creacién y de
la educcién): la transformacién creadora.

Junto a la «creatio ex nihilo subjecti», junto a la «transformatio
ex potentia subjecti»*, hay lugar para un acto «sui generis» que, sir-
viéndose de un ser creado preexistente, lo acrecienta en un ser fotal-
mente nuevo.

Este acto es realmente creador, ya que exige la intervencién re-
novada de la Causa primera.

Y no obstante se apoya sobre un sujeto; sobre algo en un sujeto.

Resulta extraordinario pensar que la Escolistica carece de un
término para designar este modo de operacién divina que:

a) es concebible «in abstracto», y por tanto exige un puesto por
lo menos en la especulacién,

b) es probablemente el tnico que satisface a nuestra experiencia
del Mundo.

Parece que hay que ser muy ciego para no verlo:

*  Creaci6n sin preexistencia de una materia subyacente; Transformacién ha-

ciendo pasar al acto una materia subyacente.
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«In natura rerum»*, las dos categorias de movimientos que la
Escolastica separa (creatio y eductio**) aparecen como continua-
mente fundidos, combinados entre si.

No existe un momento en el que Dios crea, y un momento en el
que las causas segundas se desarrollan. No se da jamds sino una ac-
cién creadora (idéntica a la conservacién) que empuja continuamen-
te a las creaturas hacia el ser-mds, a favor de su actividad segunda y
de sus perfeccionamientos anteriores.

La creacién asi comprendida no es una intrusién periédica de la
Causa primera: es un acto coextensivo a toda la duracién del Uni-
verso. Dios crea desde el origen de los tiempos, y vista desde dentro,
su creacion (Sincluso inicial?) tiene la figura de una transformacién.
El ser participado no estd puesto en la existencia por bloques que se
diferencian ulteriormente gracias a una modificacién no creadora:
Dios insufla continuamente en nosotros algo del nuevo ser.

Hay, por supuesto, a todo lo largo de la curva seguida por el ser en
sus crecimientos, niveles, puntos singulares, en los que la accién crea-
dora se vuelve dominante (aparicién de la vida y del pensamiento).

Pero, si se habla estrictamente, fodo movimiento bueno es, en
algtin aspecto de si mismo, creador.

Como la creacién se prosigue, a cada instante, en funcién de
todo lo que ya existe, no hay nunca, propiamente hablando, «nihi-
lum subjecti»***, a menos que se considere el Universo en su forma-
ci6n total a través de todos los siglos.

Esta nocién de «transformacién creadora» (o de creacién por trans-
formaci6n) que acabo de analizar me parece no solamente inatacable en
si, sino la tnica aplicable al Mundo experimental. Es verdaderamente
«liberadora»: hace desaparecer la paradoja y el escindalo de la Materia
(o sea, nuestros asombros ante, por ejemplo, el papel del cerebro en el
pensamiento y el de la pasién —eros— en la mistica); y transforma una
y otro en un culto noble e ilustrado de esta misma Materia.

Si, efectivamente, como ha sido mi impresién, la «transforma-
cién creadora» es un concepto que no tiene todavia su puesto en la
Escoldstica, pienso que conviene introducirlo sin tardanza, de ma-
nera que se evite de ahora en adelante que la nocién teoldgica orto-
doxa de creacién quede asfixiada y desfigurada por el «nihilum sub-
jecti» de una filosofia particular.

[Inédito, sin fecha. Escrito probablemente a comienzos de 1920.]

*  En la naturaleza de las cosas.

Creacién y educcién.
La nada de una materia subyacente.

* ok

* 3%k
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NOTA SOBRE LOS MODOS DE LA ACC"ON
DE DIOS EN EL UNIVERSO

Para concretar mas las reflexiones que van a seguir, hagamos una
comparacién. Imaginemos una esfera, y, en el interior de esta esfe-
ra, un niimero muy grande de resortes apretados los unos contra los
otros. Hagamos ademds que estos resortes posean la facultad de
ponerse en tensién o de distenderse a su arbitrio, espontineamente.
Un sistema como éste puede ser representacién del Universo y de la
multitud de las actividades que le componen, solidarias unas de
otras.

Supongamos ahora que, en el modelo mecéanico del Mundo asi
constituido, se trata de representar, mediante un artificio cualquie-
ra, la influencia de la Causa primera. ¢Qué elemento habria que
afadir, o qué modificacién podria hacerse experimentar a las piezas
contenidas en la esfera, para simbolizar la intervencién de Dios en
las causas segundas?

Una primera manera de hacer aparecer el factor «Dios» en nues-
tro sistema representativo del Mundo consistiria en introducir, en
el conjunto de los resortes vivientes contenidos en la esfera, un
resorte mds, mucho mas central y poderoso que todos los otros, que
haria plegarse a éstos a su voluntad. Seria el resorte-Dios, como
habria el resorte-Pedro o Pablo, etc. Una causalidad dominante ezn-
tre las otras causalidades (o sea, en resumidas cuentas, una potencia
intercalada en la serie de las fuerzas experimentales), tal seria la
influencia divina.

Evidentemente hay que reaccionar contra una manera tan rudi-
mentaria (y sin embargo admitida con frecuencia, mis o menos in-
conscientemente) de comprender la operacién de Dios en el Universo.
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El objeto de la presente Nota es insistir sobre el hecho de que las
Gnicas maneras racionales de concebir la accién del Creador sobre
su obra son aquellas que nos obligan a considerar como insensible
(desde el punto de vista estrictamente experimental) la insercién de la
energia divina en el seno de las cosas, propiedad que no deja de
tener consecuencias importantes en relacién con las dos cuestiones
siguientes: ¢écémo podemos conocer a Dios? (I); ¢cudl es la verdade-
ra extensién de su omnipotencia? (II).

@) Un primer modo, propiamente divino, para la causa primera, de
alcanzar a las naturalezas inferiores, consiste en poder obrar sobre
todo su conjunto simultineamente. Volvamos a nuestra esfera de
resortes, € imaginemos, exterior a ella, un ser capaz de ejercer, al
mismo tiempo sobre toda la superficie del sistema, una presién tan
sabia que llegase a producir infaliblemente, en un punto cualquiera
del interior, la modificacién que deseara. Supongamos en curso una
modificacién de este género. Para los resortes situados en el punto
influenciado, el impulso exterior (= creador) llegado a la vez de to-
dos los lados pareceri o bien el resultado de una pura coincidencia,
o bien el efecto de una fuerza misteriosa extendida por todo el con-
junto de la esfera. La energia nueva, puesta en juego en el sistema, es
imposible de localizar: tiene exactamente la figura de un azar o de
unainmanencia®. Asi se nos manifiesta a nosotros (desde el punto de vista
estrictamente experimental) la providencia sobre el Mundo. La mano
de Dios no estd aqui ni alli. Agita todo el conjunto de las causas sin
dejarse descubrir en parte alguna: de manera que no hay nada mas
parecido, exteriormente, a la accién del primer Motor que la de un
Alma del Mundo, nada mas parecido a la sabiduria divina que el des-
tino o la fortuna. Resultaria ocioso preguntarse si semejante disposi-
cién se nos acomoda o no: existe, he aqui el hecho.

b) Por mis que cualquier accién individual sea solidaria del esta-
do general y de las modificaciones globales del conjunto, el indivi-
duo representa esencialmente un centro auténomo de operacién. La
accién divina no puede por tanto contentarse con rodear y modelar

1. Para que la comparacién sea menos imperfecta, habria que suponer, como
facilmente se comprende, que la esfera tuviera un radio infinito, y que la transmisién
de la acci6én «exterior» se operara instantdneamente (ya que cada elemento se encon-
trarfa, en el mismo momento, influido en funcién de todos los demds).
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las naturalezas particulares por fuera. Para dominarlas plenamente,
tiene que poder alcanzar su vida mas secreta. De ahi, para la causa
primera, ademads de la facultad de obrar sobre el Todo a la vez, el
poder de hacerse sentir en el corazén de cada elemento del Mundo
individualmente. Considerdbamos, hace poco, un ser tan exterior a
las cosas que las envolvia a todas juntas con su influencia. Imagine-
mos ahora a este mismo ser vuelto tan interior a los resortes que
preside, que puede, a su arbitrio, aumentar o relajar su tensién hasta
el limite extremo de su elasticidad (actual o posible). Tendriamos,
mediante esta ficcién, una imagen bastante exacta de la operacién
particular de Dios, o sea, de la que rige el Mundo, ya no solamente
como un conjunto, sino como una reunién de seres individualmente
vivificados. Esta vez la accién de la causa transcendente se halla per-
fectamente localizada. Se sitia en un punto muy determinado del
Universo. ¢Acaso vamos a lograr asirla?... No, ya que tampoco en este
caso aparece la operacion divina «en el mismo plano que lo demds»,
como un elemento inmediatamente discernible. A fuerza de intimi-
dad, se vuelve inasible. El resorte, movido «ab intra»* por el ser
animador de la esfera, puede imaginarse perfectamente que actiia
solo (mientras que esta siendo actuado) y los otros, sus vecinos, com-
partir su ilusién. Asi es como sucede en el terreno de nuestra expe-
riencia. Alli donde quien actiia es Dios, nos es siempre posible (si
permanecemos en un cierto nivel) no percibir més que la actuacién
de la naturaleza.

Asi, pues, tanto por exceso de extensién, como por exceso de
profundidad, el punto de aplicacién de la fuerza divina es, por esen-
cia, extra-fenoménico. La causa primera no interfiere con los efec-
tos: actiia sobre las naturalezas individuales y sobre el movimiento
del conjunto. Dios, propiamente hablando, no hace nada: hace que
se hagan las cosas. He aqui por qué, por donde él pasa, no se percibe
rastro de fractura, ni de fisura. El tejido de los determinismos sigue
virgen, la armonia de los desarrollos organicos se prolonga sin diso-
nancias. Y sin embargo, el Duefio ha penetrado en su morada.

Pero entonces, se dir4, si tal es la condicién de la accién divina
(hallarse siempre velada de azar, de determinismo, de inmanencia),
énos hallamos forzados a admitir que la causalidad divina no es al-
canzable directamente: ni como creadora, en el movimiento del or-
den del Mundo, ni como reveladora en el milagro?

Sin duda alguna.

*  Desde dentro.
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Lo mismo si se trata de la providencia ordinaria, que de la pro-
videncia milagrosa (coincidencias extraordinarias), que incluso de
un hecho maravilloso (thaéima), nunca nos veremos conducidos cien-
tificamente a ver a Dios, porque la operacién divina no se hallara
jamads en discontinuidad con las leyes fisicas y fisiolégicas de las que
tnicamente se ocupa la ciencia. Como las cadenas de antecedencias
no quedan rotas nunca (sino sélo plegadas) por la accién divina, una
observacién analitica de los fenémenos es incapaz de hacer que al-
cancemos a Dios, ni siquiera como primer motor. No saldremos ja-
maés cientificamente del circulo de las explicaciones naturales. Tene-
mos que resignamos a ello.

Esta propiedad de lo Divino de resultar inalcanzable para cual-
quier influencia material, ha sido puesta de relieve, desde siempre, a
propésito del milagro. Si se exceptiian los casos (muy raros, y mas o
menos discutibles si se deja a un lado los de los evangelios) de resu-
rrecciones de muertos, no hay, en la historia de la Iglesia, milagros
absolutamente fuera del alcance de unas fuerzas vitales que se hubie-
ran podido intensificar notablemente en su propio sentido. Por el
contrario, no se conoce ningin ejemplo (ni siquiera legendario) de
milagro «morfolégico»?; y es algo absolutamente inaudito que un
martir, salido del fuego, haya resistido a un golpe de espada.

Se puede por tanto estar seguro de que cuanto mds se estudie
médicamente los milagros, mis se descubrird en ellos (después de
una primera fase de asombro) una prolongacién de la biologia; exac-
tamente como cuanto mds se estudia cientificamente el pasado del
Universo y de la Humanidad, m4s se encuentra en ellos las aparien-
cias de una evolucién.

iY, sin embargo, la raz6n humana puede conocer a Dios! iY, sin
embargo, el milagro es absolutamente necesario, no sélo para las
necesidades de la apologética, sino para la alegria de nuestro cora-
z6n que no seria capaz de apoyarse plenamente en un Dios al que no
percibiera como mis fuerte que todo cuanto existe!

{Cémo podremos llegar a advertir la presencia de la corriente
divina bajo la membrana continua de los fenémenos, la trascenden-
cia creadora a través de la inmanencia evolutiva?

Aqui es donde tienen que intervenir las teorias bienhechoras que,
al llevar hasta el fin, en materia de conocimiento intelectual, el siste-
ma del acto y la potencia, reconocen a las facultades del alma el
poder de completar la verdad de los objetos que perciben.

2. Por ejemplo, recreacién de un miembro...
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Bajo el movimiento de la vida, se oculta, sin duda alguna, la ac-
cién continua de un ser que impulsa, desde dentro, el Universo. Bajo
el ejercicio ininterrumpido de las causas segundas, se produce (en
numerosos milagros) una dilatacién excepcional de las naturalezas,
muy superior a lo que podria dar de si el juego normal de los factores
y de los excitantes creados. Los hechos materiales, tomados objetiva-
mente, contienen algo divino. Pero este algo divino no es en ellos, en
relacién con nuestro conocimiento, mis que una simple potencia. Y
seguira estando en potencia mientras nosotros no lleguemos a tener,
para realizar en nuestro espiritu el Mundo supra-sensible, unas facul-
tades suficientemente preparadas, no sélo por el ejercicio del analisis
y de la critica,.sino mucho mads todavia, por el afinamiento moral y
por una fidelidad total para seguir la estrella siempre ascendente de la
verdad. Sélo la pureza del corazén (ayudada o no por la gracia, segin
el caso) y no la pura ciencia es capaz, en presencia del Mundo en
movimiento, o ante un hecho milagroso, de superar la indetermina-
cién esencial de las apariencias, y de descubrir con certidumbre tras
las fuerzas de la naturaleza un creador, y, en el fondo de lo anormal,
lo Divino.

Y he aqui que, gracias al estudio de las condiciones impuestas
por la naturaleza del Mundo a la operacién divina, nos vemos con-
ducidos a adoptar una teoria particular del conocimiento de lo Divi-
no (conocimiento de razén y conocimiento de fe*). Nos queda por
ver c6mo la existencia de semejantes condiciones, limitativas en apa-
riencia de la causalidad primera, son compatibles con la omnipoten-
cia divina sanamente entendida.

II

Nos hemos habituado a decidir si los seres son o no aptos para la
existencia, sin considerar en ellos mas que una sola especie de posi-
bilidad —la posibilidad l6gica—, o sea, la no-contradiccién interna
de los conceptos abstractos mediante los cuales definimos sus natu-
ralezas. Por ejemplo, se juzga posible al hombre porque «animali-

3. Se observari que las consideraciones més arriba desarrolladas tocantes a la
invisibilidad cientifica de la causalidad divina (incluso en el milagro) son la contra-
partida necesaria de cualquier teorfa que exija, para la percepcién de lo Divino, una
sensibilizacién particular de las facultades del alma. Sin alguna ambigiiedad inheren-
te, por naturaleza, a la dimensi6n objetiva de los hechos milagrosos, no podria expli-
carse que tengamos necesidad, subjetivamente, para reconocer la mano divina, de los
«ojos de la fe».
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dad» no repugna a «racionalidad». Desde ese momento, se lo decla-
ra realizable «simpliciter»* por el poder divino; e, igualmente, ya no
hay lugar para preguntarse, se dirfa, si esta realizacién de un «posi-
ble» no posee ella misma sus condiciones de posibilidad. En la opi-
nién de numerosos filésofos, el Universo se sostiene por la sola
inteligibilidad de sus elementos, considerados aisladamente y com-
pletamente formados. Para estos hombres, las cuestiones del devenir
y del Todo no existen, de suerte que no hay ningin motivo a sus
ojos para dudar de que Dios podria, si lo quisiera, hacer surgir ya
completo ante él, «ex nihilo sui el subjecti, et mundi recipientis»**,
a Pedro o a Pablo, completamente solos, y completamente santifica-
dos. Esto es lo que se dice o se supone continuamente en las escuelas.

Pues bien, para liberar la verdad, hay que atreverse a declarar
que semejante manera de medir el poder creador (que consiste en no
tomar en consideracién mas que dos o tres términos en la intermina-
ble serie de las condiciones ontolégicas a las que se halla subordina-
do nuestro ser, y en combinarlas como piezas intercambiables) es no
solamente pueril, sino disminuidora de Dios y de nosotros, sin con-
tar ademds con que es la fuente de las dificultades mis graves contra
la providencia.

En la medida en que podemos apreciar la marcha del Mundo, el
poder divino no tiene ante si el campo tan libre como nosotros su-
ponemos: sino que, muy al contrario, en virtud de la misma consti-
tucién del ser participado que se esfuerza por hacer aparecer (lo que
quiere decir en definitiva en nombre de su propia perfeccién), el
poder divino se halla sometido, en el curso de su esfuerzo creador, a
pasar por toda una serie de intermediarios y a superar todo un enca-
denamiento de riesgos, inevitables, digan lo que digan los teélogos
siempre dispuestos a hacer intervenir la «potentia absoluta divina»***.

Hemos reconocido ya una primera ley muy general a la que est4
sometida la operacién divina «ad extra»****: la de no poder actuar
(en virtud de su misma perfeccién) en ruptura con las naturalezas
individuales o en desarmonia con la marcha del conjunto, es decir,
sobre un mismo plano que las causas segundas. Esta primera restric-
cién a una manifestacién «arbitraria» de la accién divina nos intro-
duce en la consideracién de otras dos.

Pura y simplemente.
Sin preexistencia propia y de una materia subyacente, y que haya un univer-
so para acogerlos.
***  La potencia absoluta de Dios.
En tanto que actda fuera de si misma.

* %

LR T2
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1) Ante todo, parece contradictorio (con la naturaleza del ser
participado) imaginar a Dios creando una cosa aislada. Sélo hay un
ser que pueda existir aisladamente: el Ens a se*. Todo lo que no es
Dios es esencialmente multitud, multitud organizada en si, y multi-
tud organizdndose en torno a si. Para llegar a hacer un alma, Dios
no tiene por tanto mis que un solo camino abierto a su poder: crear
un Mundo*. Por tanto, entre sus condiciones de posibilidad plena-
mente explicitadas, <hombre» no contiene solamente «animalidad y
racionalidad»; su nocién implica también «Humanidad, Tierra, Uni-
verso...». Todo lo cual nos lleva mucho ma3s alld de la facil «posibi-
lidad» imaginada por los logicistas para las cosas. Pero también nos
engrandece, y sobre todo, aplicado a nuestro Sefor, sugiere la idea
de una sorprendente unidad en la creacién. Porque ahora por fin
nos damos cuenta de que era muy justo que Dios, si queria tener a
Cristo, lanzara todo un Universo y desplegara la vida con profusién.
¢Hay, pues, estrictamente hablando, alguna otra cosa en acto, en
todo lo que hoy existe fuera de Dios, que no sea la realizacién de
Jesus, a la que cualquier parcela del Mundo le es, de cerca o de lejos,
necesaria (ex necessitate medii**)? Se puede confiar en que no.

2) Si las leyes generales del devenir (que rigen la aparicién pro-
gresiva del ser [creado] a partir de una multiplicidad inorganizada)
deben considerarse como modalidades que se imponen estrictamen-
te a la accién divina, se entrevé también que la existencia del mal po-
dria muy bien ser, por su parte, un acompafiamiento rigurosamente
inevitable de la creacién. «Necesse est ut adveniant scandala»***.

Nos representamos a veces a Dios como capaz de sacar de la
nada un Mundo sin dolores, sin faltas, sin riesgos, sin «quiebra». Eso
es una fantasia conceptual, que ademads vuelve insoluble el problema
del mal.

No, hay que sostener que Dios, a pesar de su poder, no puede
obtener una creatura unida a él sin entrar necesariamente en lucha
con el mal; porque el mal aparece inevitablemente con el primer
atomo de ser que la creacién «desencadena» en la existencia. Crea-

* El Ser que no existe sino por si mismo.

4. Un mundo, es decir, no sélo un conjunto, sino un conjunto progresivo. Te-
nemos tendencia a imaginarnos el poder de Dios como supremamente libre ante la
«nada». Es un error. La «nada» se presta a la accién divina (potencia obediencial) en
grado infimo; Dios no puede por tanto dominarla sino gradatim {gradualmente],
produciendo seres participados cada vez mas capaces de soportar el esfuerzo creador.
Esto es lo que se traduce a nuestros ojos bajo la apariencia de una evolucién.

**  Con una necesidad de medio.

***  «Es necesario que haya escandalos», con referencia a Mt 18, 7.
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tura e impecabilidad (absoluta y general) son dos términos cuya aso-
ciacién repugna lo mismo (fisica o metafisicamente, poco importa
aqui) al poder y a la sabiduria divinos que el acoplamiento de «crea-
tura» y «unicidad».

En consecuencia, si el mal reina en torno nuestro, sobre la Tie-
rra, no nos escandalicemos, sino levantemos la cabeza mais bien.
Estas ldgrimas, esta sangre y estos vicios que nos espantan, miden en
realidad el valor de lo que somos. Nuestro ser tiene que ser algo
muy precioso para que Dios lo prosiga a través de tantos obstaculos.
Y es un inmenso honor que nos otorgue la facultad de luchar con él
«para que su palabra se cumpla», o sea, para que «la creatura exista».

Como puede verse, no todo era por tanto absolutamente falso
en la vieja idea de un destino que imperaba incluso sobre los dioses.
Nunca ha causado asombro que Dios no pudiera hacer un circulo
cuadrado ni llevar a cabo un acto malo. ¢Por qué restringir a estos
tinicos casos el dominio de la contradiccién imposible? Existen cier-
tamente equivalentes fisicos de las leyes inflexibles de la moral y de
la geometria.

Pero, entonces, ¢bajo qué forma vamos a poder concebir final-
mente la necesaria y muy deseable omnipotencia de Dios? Si Dios se
ve forzado verdaderamente (por necesidad inmanente a él mismo) a
pasar, si quiere crear, por ciertas leyes de desarrollo, écémo la tlti-
ma palabra va a seguir siendo propiedad de su accién creadora?
{Mediante qué milagro va a gobernar las cosas el Creador, sin ser
mas bien gobernado por ellas?

A esta tdltima cuestién hay que responder: Por el milagro supre-
mo de la accién divina que consiste en poder, gracias a una influen-
cia de profundidad y de conjunto, integrar incesantemente, en un
plano superior, todo el bien y todo el mal que hay en la realidad que
Dios construye por medio de las causas segundas. Volvamos una vez
mds a la comparacién de la esfera llena de resortes vivientes. A cada
instante, el juego espontidneo de los resortes tiende a modificar y
alterar el equilibrio buscado por el ser dominador que habfamos
imaginado, presidiendo su conjunto. Supongamos a este ser capaz
de utilizar y de refundir a cada instante el nuevo estado del sistema,
en suma, de hacer servir tan bien a sus fines la disposicién continua-
mente renovada de los elementos de la esfera, que a través de todas
las fluctuaciones y resistencias que encuentra (0 mis exactamente
por medio de ellas), su designio sigue realizindose sin interrupcién.
Habremos encontrado una imagen bastante buena para representar-
nos la accién a la vez insensible e irresistible de Dios sobre la marcha
de los acontecimientos.
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SOBRE LOS MODOS DE LA ACCION DIVINA EN EL UNIVERSO

Todos nosotros, en este Mundo, nos encontramos atrapados en
un embrollo de males o de determinismos, sobre los cuales Dios
mismo (en virtud de su acto creador libremente puesto) no puede
obrar mas que bajo ciertas condiciones muy precisas (ya que hay
«inconvenientes» que forman esencialmente parte de las cosas). Aho-
ra bien, si los hilos son irrompibles 0 moderadamente elisticos, el
tejido, por su parte, se vuelve infinitamente maleable entre las ma-
nos del Creador, con tal de que, por nuestra parte, nos mostremos
como creaturas fieles. Si el hombre vive lejos de Dios, el Universo
permanece ante €l neutral u hostil. Pero que el hombre crea en Dios,
e inmediatamente, a su alrededor, los elementos de lo inevitable,
incluso de lo fastidioso, se organizan en un todo benévolo, orienta-
do al buen resultado final de la vida. Para el creyente, cada cosa
sigue siendo, exterior e individualmente, lo que es para todo el mun-
do: y sin embargo, el poder divino adapta el Todo para su uso con
solicitud. De alguna manera vuelve a crear, a cada instante, el Uni-
verso, expresamente para quien le invoca: «Credenti omnia conver-
tuntur in bonum»*3,

Una infalible sintesis del conjunto, conducida por una influencia
interior y otra exterior combinadas, tal parece por tanto ser, en de-
finitiva (al margen de las dilataciones excepcionales del milagro), la
forma més general y mis perfecta de la accién divina sobre el Mun-
do: respetindolo todo, «obligada» a muchos rodeos y tolerancias
que nos escandalizan a primera vista, pero finalmente integrandolo
y transformandolo todo.

[Inédito. Enero de 1920).

*  Para el creyente todo se convierte en bien.

S. Lo que equivale a decir que ejerce en el Universo una accién de conjunto
(providencia) irreductible, bien que coextensiva, a la suma de las acciones elementales
en las que nuestra experiencia la analiza (la descompone).
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El principal obsticulo encontrado por los investigadores ortodoxos,
cuando se esfuerzan por hacer encajar en los datos cientificos actua-
les la representacion histérica revelada de los origenes humanos, es
la nocién tradicional del pecado original. Es la teoria paulina de la
caida y de los dos Adanes lo que impide (por lo dem4s muy ilégica-
mente) considerar como igualmente didicticos y figurativos todos
los pormenores contenidos en el Génesis. Es también lo que hace
mantener celosamente, como un dogma, el monogenismo estricto
(un hombre ante todo, luego un hombre y una mujer) practicamente
imposible de asimilar por la ciencia.

Importa hacer notar que los prehistoriadores creyentes estin en
lo cierto al dar por descontado un viraje, en su favor, de la intransi-
gencia exegética y dogmatica en estas materias. No son sélo, en efec-
to, algunos descubrimientos paleontolégicos los que obligan a la
Iglesia a modificar, sin tardanza, sus ideas sobre las apariencias bis-
téricas de los origenes humanos. Es toda la fisonomia nueva del
Universo, tal y como se nos manifiesta desde hace algunos siglos, la
que introduce, en el corazén mismo del dogma, un desequilibrio
intrinsico, del que no podremos salir mds que mediante una seria
metamorfosis de la nocién de pecado original.

Como consecuencia de la ruina del geocentrismo, en la que ha
consentido, la iglesia se encuentra hoy arrinconada entre su repre-
sentacién histérico-dogmética de los origenes del Mundo, por una
parte, y las exigencias de uno de sus dogmas mdis fundamentales,
por la otra, de tal suerte que no puede salvar una de ellas sino al
precio de sacrificar parcialmente a las otras.
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Esto es lo que yo desearia hacer ver aqui.

La representacién histérico-dogmatica de las cosas a la que hago
alusién es la persuasién de que el mal (moral, y luego fisico) invadié
el Mundo a consecuencia de una falta cometida por un individuo
humano.

El dogma fundamental es la universalidad de la corrupcién des-
encadenada por la falta humana inicial. Todo el Universo, creen los
fieles, se vio alterado por la desobediencia de Adan; y precisamente
porque todo el Universo quedd alterado ha sido por lo que la reden-
cién, a su vez, se extendié al Universo entero, y por lo que Cristo se
ha convertido en el centro de la neo-creacion.

En otro tiempo, hasta Galileo, la representacién histérica de la
caida y el dogma de la redencién universal se armonizaban perfecta-
mente, tanto mas ficilmente cuanto que se hallaban formados la una
sobre el otro?. Mientras se pudo creer (como el mismo san Pablo
crefa) en ocho dias de creacién, y en un pasado de 4.000 afios, mien-
tras se vino considerando a los astros como satélites de la Tierra, y a
los animales como servidores del hombre, no resultaba dificil creer
que un solo hombre hubiera podido echarlo todo a perder, y que
otro hombre hubiera podido salvarlo todo.

Hoy sabemos —con certeza fisica absoluta— que el Universo
astral no estd centrado en la Tierra, ni la vida terrestre en la Huma-
nidad. La figura del movimiento que nos arrastra no es una diver-
gencia a partir de un centro c6smico inferior, sino mas bien, en
todos los 6rdenes, una lenta concentracién a partir de capas de ex-
trema difusién; y aun cuando hubiera existido un centro inicial del
Mundo, no se lo podria colocar con seguridad entre los humanos.
Millares de siglos antes de que apareciese un ser pensante sobre nues-
tra Tierra, ya hormigueaba en ella la vida, con sus instintos y sus

1. Nos sorprendemos, o nos sonreimos, de la turbacién de la Iglesia al encon-
trarse por primera vez frente al sistema de Galileo. En realidad, los telogos de en-
tonces intufan la cosa con exactitud: con el final del geocentrismo, hacia su aparicién
el punto de vista evolucionista. Los jueces de Galileo se limitaban a ver claramente
amenazado el milagro de Josué. De hecho, desde entonces, toda la teoria genesfaca de
la caida habia recibido un germen de alteracién; y nosotros comenzamos solamente
ahora a medir la profundidad de los cambios que, a partir de aquel momento, se
hallaban virtualmente consumados.

2. Es interesante hacer notar que si (en el caso del pecado original) padecemos
de una desarmonia interna entre nuestra historia dogmadtica y nuestras creencias, es
porque aquélla ha introducido un dogma que ya no es capaz de sostener. Nuestro
dogma tiende a sostenerse «sua mole» [por su propia masa] icon independencia del
valor de las concepciones bistéricas que le han hecho nacer! (= las hace «estallar»).
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pasiones, sus dolores y sus muertes. Y entre los millones de Vias
licteas que se agitan en el espacio, es casi imposible imaginar que
ninguna haya conocido, o no haya de conocer la vida consciente, y
que el mal, el mismo mal que echa a perder la Tierra, no las conta-
mine a todas, como el més sutil éter.

El creyente, que mira de frente horizontes como éstos, advierte
que se halla atrapado en un dilema:

— o bien tiene que renovar, de arriba a abajo, la representacién
histérica del pecado original (= desobediencia de un primer hombre);

— o bien se ve forzado a restringir la caida y la redencién teol6-
gicas a una pequefia porcién del Universo cuya limitacién se ha des-
mesurado. La Biblia, san Pablo, Cristo, la Virgen, etc., valdrian sélo
para la Tierra. Todas las veces que la Escritura habla de «<Mundo»,
habria que entender «Tierra» —y mas especialmente «Humanidad»,
y més especialmente atin, ¢quién sabe?, esta rama particular de la
Humanidad brotada de un individuo que se llamaba Adan—.

No ignoro que ciertos te6logos tomistas no retrocederdn ante la
segunda alternativa. Preferirdn una concepcién restringida de la cai-
day de la redencién a la molestia y al riesgo de modificar un edificio
histérico intimamente compenetrado con unos dogmas injertados
sobre él.

Pero me consta también que estos hombres descuidan lo sustan-
cial del dogma y de la tradicién en nombre de una envoltura vacia.
Pueden mantener verbalmente sus posiciones: pero la verdad ya no
estd en ellas. El espfritu de la Biblia y de la Iglesia es bien manifiesto:
todo el Mundo ha quedado corrompido por la caida, y todo ha sido
redimido. La gloria, la belleza, la atraccién irresistible de Cristo,
irradian en definitiva desde su universal realeza. Cristo se apaga
miserablemente, se eclipsa ante el Universo, si su dominacién se res-
tringe a las regiones sublunares: «Qui descendit, nisi qui ascendit, ut
repleret omnia»*.

La Iglesia no puede hacer frente a la verdad mds que universali-
zando tanto al primer Addn como al segundo.

I. EL PRIMER ADAN

Voy a expresar francamente aqui mi pensamiento: universalizar al
primer Adén es algo imposible sin hacer saltar al mismo tiempo su

*  «éQuién es el que descendid, sino el que ascendid, para que todo llegara a

plenitud?» (Ef 4, 10).
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individualidad. Incluso en las concepciones (de las que hablaremos
mds abajo*) de una Humanidad «singularis» o «unica»**, ya no
podemos seguir haciendo derivar todo el mal de un solo hominido.
Repitimoslo: mucho antes que el hombre, sobre la Tierra existia ya
la muerte. Y en las profundidades del cielo, lejos de toda influencia
moral de la Tierra, la muerte existe también. Ahora bien, san Pablo
dice expresamente «Per peccatum mors»***. El pecado (original)
no explica sélo el dolor y la mortalidad humanas. Para san Pablo,
explica cualquier sufrimiento. Es la solucién general del problema
del mal.

Pero puesto que, en el Universo que nosotros conocemos hoy, ni
un hombre ni la Humanidad entera habrian sido capaces de jugar un
papel omni-corruptor, es preciso, si es que queremos salvar el pen-
samiento esencial de san Pablo, sacrificar lo que, en su lenguaje, es la
expresién de las ideas de un judio del primer siglo, en lugar de que-
rer conservar precisamente estas representaciones caducas al precio
de la fe fundamental del apéstol.

No voy a caer en la ridiculez de indicar a la Iglesia los caminos
por donde tiene que avanzar. Pero cuando, para mi uso personal,
sondeo las posibles salidas, creo ver que se abre un camino en esta
direccién: el pecado original, tomado en su generalidad, no es una
enfermedad especificamente terrestre ni ligada a la generacién hu-
mana. Simboliza simplemente la inevitable eventualidad del mal
(«Necesse est ut eveniant scandala»****) adherida a la existencia de
todo ser participado. Alli donde nace un ser in fieri, en devenir,
aparecen inmediatamente como su sombra el dolor y el pecado, no
s6lo como consecuencia de la tendencia de las creaturas a la inercia
y al egoismo, sino también (lo que resulta mas turbador) como acom-
pafiamiento fatal de su esfuerzo de progreso. El pecado original es la
esencial reaccién de lo finito al acto creador. Inevitablemente, a

* Al negar aqui la historicidad de Adan, Teilhard no niega por ello lo esencial
del dogma del pecado original que es la universalidad del pecado en cada hombre y
por consiguiente la necesidad universal de la redencién. Para la posicién actual de la
teologia sobre estos problemas tan complejos, ver la obra de Charles Baurngartner,
Le dogme du péché originel, Desclée et Cie., Paris, 1969.
**  Singular (en el sentido filoséfico del término) o unica.
***  «Por el Pecado [entr6] la muerte» (Rom 5, 12).

3.  Sise admite que hay, dondequiera que sea, dolor sin pecado, se va contra el
pensamiento de san Pablo. Para san Pablo, el pecado original explica de tal manera la
muerte, que es la existencia misma de la muerte lo que permite deducir que hubo
pecado. Sé muy bien que los teélogos tomistas ya no sostienen esto, por mis que
pretendan conservar a san Pablo de su lado.

*#**  «Es necesario que haya escdndalos» (cf. Mc 17, 1).
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favor de toda creacién, se desliza en la existencia. Es el reverso de
toda creacién. Dios, por el hecho mismo de que crea, se comprome-
te a luchar contra el mal, y por tanto, de una manera o de otra, a
redimir. La caida propiamente humana no es méis que la actuacién
(mis o menos colectiva y perenne), en nuestra raza, de este «fomes
peccati»* que se hallaba infuso, mucho antes de nosotros, en todo el
Universo desde las zonas mas inferiores de la Materia hasta las esfe-
ras angélicas. No hay, estrictamente hablando, un primer Adan. Bajo
este nombre se oculta una ley universal e irrompible de reversién o
de perversion, la contrapartida del progreso®.

II. EL SEGUNDO ADAN

El caso del nuevo Adan es enteramente diferente. El Universo se nos
aparece como privado de cualquier centro de divergencia inferior
en el que pudiera situarse el primer Addn. Puede, y debe, por el
contrario, concebirse como convergente hacia un punto césmico de
confluencia suprema. En virtud, ademads, de su universal y creciente
unificacién, goza de la propiedad de que cada uno de sus elementos
se halla en conexién orgénica con todos los otros. En estas condicio-
nes, nada impide que una individualidad humana haya sido escogi-
da, y su omni-influencia elevada, de tal suerte que de «una inter
pares», se convierta en «prima super omnes»**, De la misma manera
que, en los cuerpos vivos, sucede que una célula, al principio seme-
jante a las otras, se vuelve poco a poco preponderante en el organis-
mo, asi la humanidad particular de Jestis pudo (por lo menos en el
momento de la resurreccién) revestir, adquirir, una funcién morfo-
légica universal. A diferencia de lo que ha ocurrido con el primer
Adain, la universalidad de accién de un Cristo personal es compren-
sible y eminentemente satisfactoria in se***. Pero hay una dificul-
tad: la de hacer que esta accién universal se vuelva verosimil para
nuestros espiritus ante el Cosmos ilimitado que la experiencia nos
revela en la actualidad. ¢Cémo explicar la asombrosa coincidencia

*  Alimento del pecado.

4. En esta hipétesis, el mal moral se halla sin duda ligado al mal fisico (como
quiere san Pablo), pero en virtud de una sancién inmanente, aquél acompana necesa-
riamente a ésta. Progreso-creacién, falta-caida, dolor-redencién son tres términos
fisicamente inseparables, que se compensan y se legitiman mutuamente, y los tres han
de tomarse a una para comprender adecuadamente el sentido de la Cruz.

**  Una entre sus iguales. La primera por encima de todos.
En si.

%%
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que, a pesar de la inmensidad del éter y de la duracién, nos ha hecho
coexistir, algunos afos después, en un mismo grano de la polvareda
astral, con el Redentor? ¢{Y cémo imaginar, en otros 4mbitos césmi-
cos, la manifestacién de esta redencién efectuada en una regién im-
perceptible del tiempo y del espacio? Confieso que en presencia de
estos problemas la inteligencia se siente fuertemente tentada a arro-
jarse en un geocentrismo mitigado. ¢Por qué no admitir que, en un
Universo sin limites, la Tierra es el Gnico punto de liberacién espiri-
tual? Las profundidades del firmamento no tienen que desmorali-
zarnos. El espiritu nace en la superficie de separacion de dos esferas
c6smicas que son, grosso modo, la de las moléculas y la de los astros.
De la misma manera que por debajo de nosotros, en nuestro cuerpo
interior, los corpisculos van multiplicindose bajo el anilisis, por
mirfadas, asi también, por encima de nosotros, en nuestro cuerpo
exterior, las nebulosas se acumulan por millones: sus enjambres no
forman nunca mas que un cuerpo, el nuestro. Hay que renunciar,
sin duda, a la idea de un Universo inicialmente dependiente de un
solo hombre; pero todavia puede creerse, quizis, en un Universo
cuyas fuerzas conscientes, en su totalidad, no habrian encontrado
otro lugar de precipitacién, ni otra salida, que el cerebro humano. Y
entonces la Cabeza de los humanos, Cristo, quedaria directamente
situado en el polo psiquico de la creacién. Se encontraria inmediata-
mente universalizado.

Si se estima efectivamente como algo demasiado antropocéntri-
co imaginar una Humanidad #nica en el Universo, queda el recurso
de concebirla solamente como singular (singularis). Entre todos los
centros de conciencia realizados o realizables en el Mundo, noso-
tros representamos quizis el més central, o el mis bajo, o el mds
culpable... ¢éAcaso no sabemos que estan por encima de nosotros
(en relacién directa con nuestro Mundo material, digan lo que quie-
ran los escolésticos cuando geometrizan sobre la naturaleza de los
espiritus puros) las series angélicas, cuyo término inferior somos
nosotros en un cierto modo, el eslabén en relacién directa con lo
miiltiple y lo inconsciente? Si los hombres ocupan este puesto hu-
milde, pero aparte, podria comprenderse que el Redentor univer-
sal, para alcanzar todas las cosas, haya venido a insertarse entre
nosotros, en lo mas bajo de las esferas espirituales, precisamente «ut
repleret omnia»*.

*  «A fin de llenar todas las cosas» (Ef 4, 10).
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Si puede concebirse la Tierra como «tnica» o al menos como «sin-
gularis in natura rerum»*, nuestra coexistencia espacio-temporal con
Cristo no resulta mas sorprendente que nuestra coexistencia personal
con la Tierra y el presente. El nuevo Adan se hizo hombre, y no otra
cosa, por una razén intrinseca a la Humanidad.

De acuerdo. Pero toda la cuestién consiste en saber si, para
salvar este supremo geocentrismo, hospitalario para con nuestra
debilidad, no habremos de tener que resistir a la verdad. La Huma-
nidad que se declara sola, o aparte, en el Universo, hace pensar en
el fil6sofo que pretende reducir todo lo real a su propia conciencia,
hasta el punto de negar a los demés hombres una verdadera exis-
tencia. Es exacto que para equilibrar una sola alma son necesarias
tantas nebulosas en el fondo de los cielos como moléculas en el
corazén de la Materia. Pero de la misma manera que el alma no se
encuentra sola sobre la superficie terrestre, sino que es esencial-
mente legién, resulta infinitamente verosimil que la zona césmica
consciente no se reduzca a un punto singular (nuestra Humanidad)
sino que se prolongue, fuera de la Tierra, hacia otros astros y otros
tiempos. Lo mds probable es que la Humanidad no sea ni «inica»,
ni «singular», sino «una entre mil». Entonces, ¢por qué ha sido
escogida, contra toda probabilidad, para centro de redencién? y
écémo, a partir de ella, va a poder propagarse la redencién de astro
en astro?

La cuestién, para mi, se halla todavia sin responder. La idea de
una Tierra «escogida entre mil» arbitrariamente para hogar de la
redencién me repugna, y por otra parte la hipétesis de una revela-
cién especial para hacer saber, dentro de algunos millones de siglos,
a los habitantes del sistema de Andrémeda, que el Verbo se encarné
en la Tierra, es irrisoria. Todo lo que se me ocurre es la posibilidad
de una redencién «de multiples caras», que se realizara, la misma, en
todos los astros, un poco como se multiplica el sacrificio de la misa,
el mismo, en todos los lugares y tiempos. iPero no todos los mundos
son simultdneos en el tiempo! Los ha habido anteriores al nuestro.
Habr4 otros después... A menos que se haga intervenir una relativi-
dad del tiempo, ¢habria que admitir que Cristo no se ha encarnado
todavia en tal o cual astro del futuro?... ¢Qué hacemos con «Chris-
tus iam non moritur»**? ¢Y en qué se convierte también el papel
tinico de la Virgen Maria?

Singular en la naturaleza.

**  «Cristo resucitado de entre los muertos ya no muere» (Rom 6, 9).
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Hay momentos en los que uno casi desespera de poder despren-
der los dogmas cat6licos del geocentrismo en cuyo seno han nacido.
Y, sin embargo, hay algo segurisimo por encima de todo en el credo
catdlico: que hay un Cristo in quo omnia constant*. Todas las creen-
cias secundarias habrin de ceder, si ello es preciso, ante este articulo
fundamental: Cristo es todo o nada.

[Inédito. 20 de julio de 1920]

*  «Todo tiene en él su consistencia» (Col 1, 17).
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NOTA SOBRE ALGUNAS REPRESENTACIONES
HISTORICAS POSIBLES DEL PECADO ORIGINAL

Cuando se habla del pecado original, hay que distinguir cuidadosa-
mente dos cosas:

1) Los atributos dogmaticos de la primera falta (necesidad uni-
versal de redencidn, fomes peccati*, etc.).

2) Las circunstancias exteriores en las que la falta se cometié, o
sea, las apariencias que revisti4, su representacién.

Hasta ahora (si se exceptiia la escuela de Alejandria) la represen-
tacién del pecado original se ha venido tomando casi a la letra de los
primeros capitulos del Génesis. Parece que hoy nos vemos empuja-
dos irresistiblemente hacia una nueva manera de figurarnos los acon-
tecimientos a consecuencia de los cuales hizo irrupcién el mal en
nuestro Mundo. La finalidad de esta Nota es:

— mostrar qué constataciones han influido en el pensamiento
cristiano para llevarlo, poco a poco, a abandonar las antiguas mane-
ras de imaginar el pecado original,

— indicar algunas direcciones en las que los creyentes parecen
estarse ahora orientando para encontrarle al dogma de la caida una
apariencia conciliable con los datos menos hipotéticos de la expe-
riencia y de la historia.

1. DIFICULTADES DE LA REPRESENTACION TRADICIONAL

Hay una doble y grave dificultad para que podamos conservar la
antigua representacién del pecado original, que puede expresarse

*  Alimento del pecado.
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asi: «Cuanto mds resucitamos cientificamente el pasado, menos po-
sibilidades encontramos de situar a Ad4n y el parafso terrenal».

1) No hay sitio verosimil para Addn. Los zoblogos se hallan
pricticamente de acuerdo en admitir una verdadera unidad de la
raza humana. Pero, adviértase bien esto, dan a esta unidad un senti-
do muy diferente del monogenismo de los teélogos. A los ojos de
los naturalistas, la Humanidad ha salido probablemente de un mis-
mo grupo animal. Pero esta aparicién tuvo que afianzarse gradual-
mente, €N NUMErosos intentos, y quizds en producciones mailtiples.
El pedinculo que une a la especie humana al tronco comin de los
seres vivos tiene en efecto que ser muy complejo para poder conte-
ner «en potencia» las grandes variedades de tipos humanos que
conocemos. Ahora bien, esto supone en él una seccién (una base
numérica) suficientemente amplia, y de contornos muy imprecisos.
Si se hace el ensayo de concentrar en un solo individuo (o en una
sola pareja) todos los caracteres primitivos reconocibles en los hom-
bres de Mauer, de Neanderthal, en los tasmanios, australianos, etc.,
se llega a un ser extremadamente deshumanizado, tal vez mons-
truoso. En cualquier caso (y sin hablar de la tremenda inverosimili-
tud de la realizacién de un tipo zoolégico en un tnico individuo),
por este procedimiento se obtiene un Adin muy mal conformado
para poder llevar sobre si las responsabilidades totales de nuestra
raza.

2) Todavia hay menos sitio, en nuestras perspectivas bistéricas,
para el paraiso terrenal. El paraiso terrenal ya no podria compren-
derse hoy, desde luego, como una reserva privilegiada, de unas cuan-
tas hectdreas. Todo estd demasiado bien trabado, como vemos, fisi-
ca, quimica, zooldgicamente... en el Universo, como para que la
ausencia estable de muerte, de dolor, de mal (incluso para una pe-
queiia fraccién de las cosas) pueda concebirse al margen de un esta-
do general del Mundo diferente del nuestro. El paraiso terrenal sélo
es comprensible como una manera de ser diferente del Universo (lo
que se halla de acuerdo con el sentido tradicional del dogma, que ve
en el Edén «otro Mundo»). Ahora bien, por lejos que miremos en el
pasado, no encontramos nada que se parezca a este estado maravi-
lloso. Ni el menor vestigio en el horizonte, ni la menor cicatriz, que
nos indiquen las ruinas de una edad de oro o nuestra amputacién de
un Mundo mejor. Hasta perderse de vista, hacia atrias, dominado
por el mal fisico, impregnado de mal moral (el pecado se halla ma-
nifiestamente «en potencia» préxima desde la aparicién de la espon-
taneidad mds débil), el Mundo se nos descubre en estado de pecado
original.
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En verdad, la imposibilidad de hacer entrar a Adé4n y al paraiso
terrenal (imaginados literalmente) en nuestras perspectivas cientifi-
cas es de tal categoria que yo me pregunto si hay hoy un solo hom-
bre capaz de acomodar simultdneamente su mirada al Mundo geo-
l6gico evocado por la ciencia y al Mundo comtnmente referido por
la historia sagrada. No se puede conservar las dos representaciones
mds que pasando alternativamente de la una a la otra. Su asociacién
no casa, suena a falso. Al unirlas en un mismo plano somos segura-
mente victimas de un error de perspectiva.

II. NUEVAS MANERAS POSIBLES DE IMAGINAR
EL PECADO ORIGINAL

Puesto que no hay lugar, en la historia cientifica del Mundo, para el
punto de insercién del pecado original, ya que todo sucede, en nues-
tras series experimentales, como si no hubiera habido ni Adan, ni
Edén, eso significa que la caida, en cuanto acontecimiento, es algo
inverificable, «inexperimentable». Las huellas del drama inicial se
han convertido, por algtin motivo, en inasibles para nuestro anilisis
del Mundo. Este caricter de «inexperimentable» puede tener que
ver con dos razones completamente opuestas:

1) o bien el pecado original es un acontecimiento que se nos
escapa porque es demasiado pequefio y demasiado lejano;

2) o bien, por el contrario, no somos capaces de distinguirlo
porque es demasiado grande y se halla demasiado presente.

A) Los te6logos conservadores me parece que buscan sobre todo
en la primera direccién una conciliacién entre la Biblia y la ciencia:
minimizan la cuestién en toda la linea. Hoy se atenian, lo mas posi-
ble, los dones preternaturales hechos a nuestros primeros padres. Se
reduce la extensién de las propiedades del paraiso terrenal. Se limi-
tan las consecuencias de la falta, diciéndose que por «dolor y muerte
introducidos en el Mundo» hay simplemente que entender «dolor y
muerte del hombre» (lo que resulta manifiestamente contrario al
espiritu —si no a la letra— de san Pablo, para quien la caida es ante
todo una solucién del problema del mal). Esta primera manera de
resolver el problema de la «inasibilidad» del pecado original es pre-
caria y humillante: escapa a la critica «cediéndolo todo» y, lo que es
més grave, compromete el mismo contenido del dogma. Si el perio-
do paradisiaco tuvo tan débil repercusién fisica sobre la marcha his-
térica del Mundo, ¢c6mo hacerle soportar, honradamente, todo el
peso de la nueva Tierra y de los nuevos Cielos?...
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Conviene buscar la respuesta al problema planteado en una di-
reccién opuesta. El pecado original tiene que esquivarse, no porque
su exigiiidad lo haga imperceptible, sino porque su amplitud misma
la «transciende».

B) ¢Cémo imaginar semejante transcendencia del pecado origi-
nal en relacién con nuestra experiencia? De muchas maneras, de las
que se ofrecen aqui algunos ejemplos.

Segundo Adén
Primer Adén
Caida Camino
(camino . aparente
realmente . hoy
seguido)

a) Una primera explicacién posible (la mis conservadora y la
mas «realista») del caricter «inexperimentable» de la historia inicial
de la Humanidad es la de recurrir al simbolo de un «cambio de
agujas» en el Mundo humano, consecutivamente al pecado original.
Adin y Eva, dirfamos en esta hipétesis, comenzaron su existencia en
una esfera del Mundo diferente de la nuestra. Por su falta cayeron
en una esfera inferior (la nuestra, en la actualidad), o sea, se vieron
en-materializados, encarnados, insertos en la serie propiamente ani-
mal en la que hoy nacemos nosotros: re-nacieron por debajo de su
primer estado. Llegamos, en consecuencia, a la ruta del Universo
terrestre por un camino transversal: perdieron de vista (y nosotros
con ellos) el lugar de donde venian, y el camino que les habia hecho
insertarse «entre las bestias». Como viajeros que han girado en in-
gulo recto en el claro de un bosque, ya no vemos el sendero seguido
verdaderamente por nuestra raza; en cambio vemos cémo se pier-
den de vista indefinidamente, detras de nosotros, las series zoolégi-
cas entre las cuales nos habiamos injertado tardiamente. Esto expli-
ca bien nuestra ineptitud para encontrar en el pasado el menor
paraiso terrenal. Para escapar a las dificultades del monogenismo
estricto, habria que afiadir, o bien que Adédn y Eva simbolizan el
origen de la Humanidad, o bien que su caida, de alguna manera, los
pluralizé (disocid, pulverizé) en la medida en que lo exigia su inser-
cién natural en una serie evolutiva animal (siendo asf que tales series
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se hallan formadas por grupos de seres, y no por una sola pareja de
individuos).

b) El Mundo animal, con su evolucién aparte, en el que habrian
caido, segiin esta primera explicacién, nuestros primeros padres,
resulta algo dificil de concebir. Légicamente, la idea de una «bifurca-
cién» y de un «cambio de agujas» en el Mundo humano inicial tiende
a desembocar en la concepcién, mucho mas simple, de una reestruc-
turacién (refonte) del Universo experimental por el pecado original.
En esta segunda hip6tesis, nos podriamos representar a Adin y a Eva,
antes de la caida, como una Humanidad mds espiritual que la nues-
tra. A consecuencia de una infidelidad analoga a la de los Angeles,
esta pre-humanidad se habria vuelto menos espiritual, més material,
y precisamente seria esta materializacién lo que habria engendrado
la «multiplicidad» dolorosa de la que va ascendiendo ahora la con-
ciencia, por todas partes, tan penosamente. Habria asi que conside-
rar dos fases en el ciclo total de nuestro Universo:

— una fase de involucién en la Materia {dispersién «descenden-
te», centrifuga, a partir del primer Adén), que desemboca en la for-
macién de la Tierra actual;

— una fase de evolucién hacia el Espiritu (concentracién centri-
peta, en el segundo Adan), dirigida hacia la realizacién de la nueva
Tierra.

Segundo Adén

Primer Adan

(Pasado aparente)

Cientificamente, no podemos descubrir mis que las perspecti-
vas de la segunda fase (ya que el anélisis cientifico no hace otra cosa
que reconstruir el pasado evolutivo); y podriamos prolongar indefi-
nidamente estas perspectivas, con el juego de nuestro anilisis, hacia
un miiltiple cada vez mas disociado; pero jamas ninguna de estas
series podri encontrar a Ad4n y Eva (ya que Adén y Eva forman
parte de otra perspectiva).

Esta explicacién de la «reestructuracién» del Mundo por la cai-
da encaja particularmente bien en una metafisica de tipo «idealista»
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(entiendo por tal una metafisica que pretende que los seres no espi-
rituales reciben de los seres espirituales la plenitud de su actuacién
ontoldgica). Pero la explicacién aludida no se halla esencialmente
ligada a semejante filosofia.

¢) Se explique por «cambio de agujas» o por «reestructuracién»,
estos dos modos de imaginar el pecado original tienen la ventaja de
conservar la nocién de un pecaminoso individual, y hasta la de un
primer Adan personal (aun cuando esta personalidad no sea mis que
aniloga a la nuestra, si se admite, para evitar las dificultades del
monogenismo, que la caida del primer hombre lo pluralizé). El de-
fecto de estos dos esquemas estd en que nos arroja en lo fantistico
(al menos a primera vista: porque si se reflexiona, se observa que
estas dos maneras desmesuradas de ver el pasado se corresponden
con las perspectivas, no menos desmesuradas, de la reconstitucién
del Universo in Christo).

Primer Adin

Para escapar a esta fantasia, y también a lo que parece ser un
«esse sine necessitate»* considero con una cierta simpatia una terce-
ra explicacién que es la siguiente: El pecado original expresa, tradu-
ce, personifica, en un acto instantineo y localizado, la ley perenne y
universal de pecado que hay en la Humanidad en virtud de su situa-
cién de hallarse «in fieri»**. Podriamos atrevernos a decir, tal vez,
que, puesto que el acto creador hace (por definicién) ascender al ser
hacia Dios desde las fronteras de la nada (o sea, desde las profundi-
dades de lo miiltiple, o sea, de alguna Materia), toda creacién entra-
fla —como riesgo y sombra suyos— una cierta falta, es decir, lleva
aparejada inevitablemente una cierta redencién. El drama del Edén,

Ser innecesario.

**  En devenir.
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en esta concepcion, seria el drama mismo de toda la historia huma-
na compendiada en un simbolo profundamente expresivo de la rea-
lidad. Addn y Eva son las imigenes de la Humanidad en marcha
hacia Dios. La dicha del paraiso terrenal es la salvacién constante-
mente ofrecida a todos, pero rechazada por muchos, y organizada
de tal suerte que nadie puede llegar a su posesién si no es por unifi-
cacién de su ser en nuestro Sefior (lo que constituye el caricter so-
brenatural de esta unificacion, que se realiza gratuitamente en torno
al Verbo, y no en torno a ningin centro infra-divino...).

Esta manera de comprender el pecado original suprime eviden-
temente todas las dificultades de orden cientifico (la falta se confun-
de con la evolucién del Mundo). Como contrapartida presenta el
inconveniente:

— de renunciar a un Adan individual y a una caida inicial a
menos que se considere como «falta principal» la crisis moral que
verosimilmente acompafié en la Humanidad a la primera aparicién
de la inteligencia;

— de confundir, por consiguiente, en la duracién, las dos fases
de caida y de levantamiento, que ya no son dos épocas distintas, sino
dos componentes continuamente unidos en cada hombre y en la
Humanidad.

Pero lo que se nos presenta como un inconveniente, ¢no sera,
sin mds, la resistencia que encontramos al tratar de abandonar ima-
ginaciones antiguas y més faciles? Es un hecho cierto que la actitud
tradicional de las almas cristianas frente a Dios se conserva integra-
mente en estas perspectivas en apariencia tan nuevas. Incluso se di-
ria que encuentra en ellas su plena expansién intelectual y mistica.
Creacién, caida, encarnacién, redencién, estos grandes aconteci-
mientos universales dejan de presentdrsenos como accidentes ins-
tantidneos diseminados en el curso del tiempo (perspectiva infantil,
que es un perpetuo escindalo para nuestra experiencia y nuestra
razén): se vuelven, los cuatro, co-extensivos a la duracién y a la
totalidad del Mundo; son, de alguna manera, las caras (realmente
distintas pero fisicamente relacionadas) de una misma operacién
divina. La encarnacién del Verbo (en proceso de continua y univer-
sal consumacién) no es mas que el tiltimo término de una creacién
que se prosigue todavia y en todas partes a través de nuestras imper-
fecciones (omnis creatura adhuc ingemiscit el parturit...*). El peca-

*

22).

«Todas las creaturas se hallan atn en gemidos y dolores de parto» (Rom 8,
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do por excelencia no hay que buscarlo hacia atris, cometido por
una Humanidad balbuciente: éno habria mas bien que preverlo ha-
cia adelante, hacia el dia en que la Humanidad, por fin plenamente
consciente de sus fuerzas, se divida en dos campos, por Dios o con-
tra Dios?*.

Pero esto equivale a sofiar. Una consideracién mas objetiva en
favor de todas las soluciones, cualesquiera que sean, que tratan de
explicar la «invisibilidad» de la caida, no por su pequefiez, sino por
su grandeza desmesurada, es ésta:

Es necesario, evidentemente, que para salvar la visién cristiana
del Cristo redentor, mantengamos al pecado original tan vasto como
el Mundo (sin lo cual, Cristo, al no haber salvado mis que una
parte del Mundo, no seria verdaderamente el Centro de todo). Aho-
ra bien, en virtud de las investigaciones de la ciencia, el Mundo se ha
vuelto inmenso, en el espacio y en la duracién, por encima de las
concepciones de los apéstoles y de las primeras generaciones cris-
tianas.

{Coémo llegaremos a conseguir que siga todavia cubierta por el
pecado original primero, por la figura de Cristo luego, la enorme
pantalla del Universo que se extiende més cada dia? ¢Cémo podre-
mos mantener la posibilidad de una falta que sea tan césmica como
la redencién?

No de otra manera que difundiendo la caida en la historia uni-
versal, o cuando menos situindola antes de una reforma, de una
reestructuracion, de la cual el orden actual de las cosas, en su totali-
dad experimental, sea la consecuencia.

No sélo para que los sabios estén tranquilos en sus investigacio-
nes, sino también para que los cristianos tengan el derecho de amar
plenamente a un Cristo que se les impone nada menos que con toda
la urgencia y la plenitud del Universo, es preciso que ampliemos de
tal manera nuestros puntos de vista sobre el pecado original que ya
no podamos situarlo aqui o alli, a nuestro alrededor, sino que sepa-
mos solamente que se halla en todas partes, tan mezclado con el ser
del Mundo como el Dios que nos ha creado y el Verbo encarnado
que nos ha redimido.

*  Hay que tener aqui en cuenta la convergencia del punto de vista de Teilhard

con lo que nos dice san Pablo sobre el aumento escatolégico del mal en el mundo y
sobre la revelacién del hombre de iniquidad después de la venida de Cristo (2 Tes 2,
3-11). Este texto permite decir, como lo ha advertido muy bien Teilhard, que el gran
pecado del mundo pertenece al futuro, y que es un pecado de apostasia.
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N. B. Junto a los ensayos de explicacién que preceden, puede
citarse (un poco corregido) el del padre Schmidt, que consiste en
decir esto: el paraiso terrenal no ha existido nunca, porque repre-
senta ante todo una promesa. Si el hombre hubiese sido fiel, el Uni-
verso se hubiera orientado hacia un nuevo estado. Es la solucién del
cambio de agujas, con bifurcacién frustrada mas adelante. Esta solu-
cién tiene, entre otros inconvenientes, el de dejar intacta la dificul-
tad del monogenismo*.

[Inédito. Sin fecha; anterior a Pascua de 1922]

*  Sin duda fue esta Nota, destinada a un estudio entre te6logos, pero transmi-

tida a Roma, al prepésito general de los jesuitas, lo que hizo que el padre Teilhard
tuviera que cesar como profesor en el Instituto Catélico de Paris y fuera a trabajar a
China como ge6logo. Este escrito, necesariamente timido en su época de comienzos
del siglo, fue reemprendido en 1947. Cf., infra, «Reflexiones sobre el pecado origi-
nal», pp. 157-166.
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En esta Nota quiero tratar de confrontar dos grandes fuerzas reli-
giosas, las dos tinicas fuerzas religiosas, a decir verdad, que se repar-
ten hoy el mundo del pensamiento humano: el cristianismo y el pan-
teismo.

Por costumbre, esta confrontacién suele establecerse (cuando es
un cristiano quien la lleva a cabo) con la preocupacién de seialar la
oposicién entre ambas doctrinas, y ahondar asi cada vez mis la fosa
que las separa.

Pero mi manera de proceder, en estas paginas, va a ser exacta-
mente la contraria. Me propongo en este caso acercar panteismo y
cristianismo, despejando lo que podria llamarse el alma cristiana del
panteismo o la cara panteista del cristianismo. Es en efecto en mi
una conviccién personal, que ocurre con el panteismo como con
tantos otros términos acabados en -ismo (evolucionismo, socialis-
mo, feminismo, internacionalismo, modernismo...). Estos términos
se ven restringidos, abusivamente, a designar ciertas expresiones
particulares, desafortunadas e inaceptables, de tendencias que, to-
madas en su conjunto, son legitimas, y que un dia tendran con abso-
luta necesidad que encontrar una férmula que todo el mundo reco-
nocera como verdadera. Panteismo se ha convertido en sinénimo de
spinozismo, hegelianismo, teosofismo, monismo... Me parece que
semejante identificacién es falsa, injusta y peligrosa. Bajo los impul-
sos panteistas de forma heterodoxa que acabo de enumerar, se ocul-
tan una realidad psicolégica, una necesidad intelectual, mucho mais
vastas y persistentes que cualquier sistema de pensamiento hindi,
griego o alemdn.
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En definitiva, mi intencién precisa es ésta: quisiera hacer ver
que el panteismo (en el sentido corriente, restringido, del término)
no es mis que la explicitacién defectuosa de una tendencia muy
justificada (y por lo demds perfectamente indesarraigable) del alma
humana, tendencia que tiene que encontrar en el cristianismo su
plena satisfaccién.

Esta tendencia, cuyos desarrollos histéricos voy a bosquejar su-
mariamente (I parte) antes de tratar de dar con su posible cristiani-
zacién (II parte), es la preocupacion religiosa por el Todo.

I. EXPOSICION HISTORICA DE LA TENDENCIA PANTE{STA

a) La preocupacién por el Todo tiene sus raices en el fondo mis se-
creto de nuestro ser. Por necesidad intelectual, por necesidad afecti-
va, por impresién directa, quizas, del Universo, nos vemos arrastra-
dos esencialmente, a cada instante, a la consideracién del Mundo
tomado en su totalidad.

Nuestra inteligencia comienza por sentirse ofuscada por lo miil-
tiple, por lo plural. En realidad, no comprendemos lo multiple: no
logramos pensar los seres sino en la medida en que escapan lo sufi-
ciente a la pluralidad como para volverse susceptibles de accién o de
reaccién, de armonizacién y de agrupamiento. Para la mirada del
pensamiento, lo maltiple (la Materia) es algo ilegitimo. El Mundo
inteligible, el Mundo verdadero, no puede ser sino un Mundo unifi-
cado. Por consiguiente, los elementos, las partes, los dtomos, las
ménadas, no son interesantes definitivamente. Sélo es digno de con-
sideracién, finalmente, el Todo, sélo en el cual puede realizarse la
Unidad.

Correlativa (y en un sentido idéntico) a nuestra necesidad inte-
lectual de Unidad, encontramos, en el fondo de nosotros mismos, la
necesidad afectiva y voluntaria de la Unién. No es sélo la razén lo
que lleva al hombre hacia lo Uno (es decir, hacia el Todo): es todo su
ser (<no es nuestro pensamiento el acto de todo nuestro ser?). Nos
encontramos sobre la Tierra esencialmente separados, mutilados (re-
cuérdese Fedro, de Plat6n). Buscamos desesperadamente completar-
nos. Pero semejante plenitud no nos la pueden aportar los desposo-
rios con ningiin elemento del Mundo tomado aisladamente. Nuestras
aspiraciones se lanzan hacia Algo difuso, derramado en todo. No
tenemos, en el fondo, mas que una sola pasién: la de reunirnos con el
Mundo, que nos envuelve por todas partes sin que logremos dar con
su rostro, ni con su corazén. ¢Adoraria el varén a la mujer si no
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creyera ver en sus ojos el reflejo del Universo? ¢Contintia el varén
amando a la mujer cuando la reduce (por sus deficiencias) a no ser
mas que un pobre individuo cerrado que no le empuja a ninguna
prolongacién, ni de su raza, ni de su ideal?...

No podemos pensar, en definitiva, més que en el Todo, ni sofia-
mos, en dltimo anlisis, mas que con el Todo. ¢Hay que afiadir que
el Todo, a veces, se nos manifiesta directamente, se nos impone casi
intuitivamente? Es posible. Cuando se leen los testimonios de algu-
nos misticos cristianos o paganos, o simplemente las confidencias de
muchos hombres muy ordinarios en apariencia, uno se pregunta se-
riamente si no habra, en nuestra alma, una especie de conciencia
c6ésmica, mas difusa que la conciencia individual, mas intermitente,
pero perfectamente caracterizada, una especie de sentimiento de la
presencia de todos los seres a la vez, seres que no se perciben como
miiltiples y separados, sino como participantes de una misma uni-
dad, al menos por venir... {Responde a una realidad semejante con-
ciencia de lo universal? o ¢sera solamente la materializacién de una
espera, de un deseo? Que los psic6logos respondan, si pueden. Lo
menos que se puede decir es que muchos hombres han creido expe-
rimentar la «conciencia césmica», de suerte que, si ésta no es una
fuente independiente por donde se introduce en nosotros la consi-
deracién del Todo, demuestra por lo menos que la preocupacién
del Todo es en nosotros muy fuerte y poderosa, ya que tendemos de
esa forma a objetivar nuestro suefio.

b) Si es cierto que las raices de la preocupacién por el Todo son
tan profundamente humanas como acabo de decir, no tenemos por
qué sorprendernos de que la corriente panteista (en su amplio senti-
do) se nos aparezca mezclada con las primeras manifestaciones his-
téricas del pensamiento humano.

Bajo su forma mas vaga, mds originaria y més tenaz, vemos que
el sentimiento del Todo fecunda el genio de los poetas. Lo mismo si
celebran los grandes mitos cosmogénicos, o las grandes guerras, o
las grandes pasiones, o la inmensa naturaleza, los poetas no han sido
jamés verdaderamente poetas (ni lo serdn nunca) sino s6lo en la
medida en que se sienten estremecidos ante una cierta aparicién de
lo Absoluto, de lo Universal que se les revela en una u otra de las
manifestaciones humanas, infra- o supra-humanas, de la potencia
generadora universal, de Deméter. Puede decirse, me parece, que
no hay poesfa profunda, ni verdadero lirismo, ni sublimidad en pa-
labras, en arte o en musica, fuera de la evocacién, del presentimien-
to, o de la nostalgia del Todo. Pero poetas los ha habido siempre.
Siempre ha habido por tanto almas naturalmente panteistas.
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Lo que los poetas de todos los tiempos han experimentado y
cantado cuando pasaba sobre su alma la vibracién universal, los fil6-
sofos de todos los tiempos han tratado también de anotarlo en carac-
teres precisos, de sistematizarlo, bien porque también ellos experimen-
taban el Mundo, bien porque querian simplemente comprenderlo.
Todos lo conocemos perfectamente: las poderosas tentativas monis-
tas de la filosoffa mas antigua de los griegos, lo mismo que las sutiles
bisquedas alejandrinas para tratar de establecer la existencia del
Logos, o la contemplacién estoica del alma del Mundo.

Cosa notable, que sin embargo no deberia asombrar a nadie. Se
trate de impulsos poéticos o de construcciones filoséficas, siempre
se nos aparece el pantefsmo en el sentido amplio en que aqui nos
ocupamos de él, o sea, como preocupacién por el Todo, como reli-
gioso, como fundamentalmente religioso. Bajo la experiencia mis
profana del amor (con tal que sea profunda), bajo la construccién
mds friamente razonada del Universo (con tal que trate de abrazar
todo lo Real), transparece siempre una emocién divina, Y pasa un
soplo de adoracién. ¢Cémo habria de ser de otro modo? El Todo,
con sus atributos de universalidad, de unidad, de infalibilidad (al
menos relativas) no podria descubrirsenos sin que reconociéramos
en €l a Dios, o la sombra de Dios. Y Dios, por su parte, épuede
manifestirsenos de otra manera que a través del Todo, adoptando
la figura o al menos la vestidura del Todo?

Poeta, filésofo, mistico, apenas se puede ser lo uno sin lo otro.
Poetas, fil6sofos, misticos, el largo cortejo de los iniciados en la vi-
sién y el culto del Todo marca, en el flujo de la Humanidad pasada,
un surco central que podemos seguir distintamente desde nuestros
dias hasta los tltimos confines de la historia. En un cierto sentido,
puede decirse por tanto que la preocupacién por el Todo es extre-
madamente antigua. Es de todos los tiempos. Pero, por otro lado, y
esto es algo que interesa comprender muy bien, esa preocupacién
parece atravesar, en nuestra época, por una verdadera crisis de des-
pertar. Es muy particular de nuestro tiempo. Puede estimarse, en
efecto, y es lo que voy a mostrar rapidamente, que el trabajo (esen-
cialmente moderno) de critica filoséfica y de exploracién cientifica
que viene prosiguiéndose desde hace dos o tres siglos en todos los
dmbitos del Mundo, se dirige directamente, por una sorprendente
convergencia de todos sus resultados, a magnificar y solidificar ante
nuestros 0jos el bloque del Universo.

En primer lugar, en filosofia el anilisis riguroso de las condicio-
nes del conocimiento ha descubierto, con un suplemento de urgen-
cia, lo que habfa sido ya advertido por el pensamiento medieval (4ra-
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be y cristiano), a saber: que cada centro de conciencia, en el Mundo,
no puede conocer el Mundo, como de hecho es capaz de hacerlo,
mds que siendo coextensivo a éste. Lejos de ser un itomo yuxta-
puesto a otros 4tomos, cada ménada ha de concebirse, si se quiere
explicar su conciencia, como un centro parcial del Todo, como un
punto de vista especial sobre el Todo, como una actuacién particu-
lar del Todo*.

Pero hay que ir todavia mis all4 en la consolidacién ontolégica
del Universo. Lo mis extraordinario, en el fenémeno del conoci-
miento, no es que cada uno de nosotros pueda comprender el Mun-
do. Lo que constituye la verdadera maravilla, es que los innumera-
bles puntos de vista que son los pensamientos individuales coincidan
en algo; que realicemos todos juntos, intelectualmente, el Universo
de acuerdo con un mismo esquema, que nos comprendamos. Esta
comprension mutua, esta armonia de los espiritus en su penetracién
colectiva de lo Real, exige una razén de ser que no puede buscarse
més que en la existencia de un principio regulador y unificador de
las percepciones individuales. No basta, por tanto, para explicar el
éxito del pensamiento humano, que cada conciencia sea coextensi-
va a todo lo conocible. Es necesario también admitir que todas las
conciencias, tomadas en conjunto, se ven dominadas, influidas, guia-
das, por una suerte de conciencia superior, que anima, controla,
sintetiza, las diversas tomas de posesién realizadas aisladamente, por
cada ménada, del Universo. No sélo cada uno de nosotros es par-
cialmente Todo, sino que todos juntos nos encontramos incluidos,
cohesionados, en un agrupamiento unificador. Hay un Centro de
todos los centros, Centro sin el cual todo el edificio de lo pensado se
desvaneceria en polvo.

Por caminos més humildes y mas desviados que la metafisica, la
fisica (y con este nombre me refiero a todas las ciencias de la natura-
leza) se ha encaminado gradualmente durante estos tiltimos tiempos
hacia horizontes igualmente magnificos. Desde el Renacimiento, to-
dos los progresos en la penetracién de la naturaleza se pueden con-
tener efectivamente en estas pocas palabras: descubrimiento de una
extensién y de una conexién indefinidas del Universo, en el espacio
y en el tiempo.

En el espacio, ante todo, hemos ido viendo poco a poco cé6mo se
descubria y se analizaba, bajo nuestros ojos asombrados, el doble
infinito de la magnitud y de la pequefiez. Nos hallamos atrapados,

*  Teilhard expresa aqui de manera concreta en el lenguaje del «Todo», lo que la

filosoffa tradicional expresa de manera abstracta en el lenguaje del Ser.
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como sabemos, en este momento (o sea, en espera de nuevos descu-
brimientos) entre'dos términos extremos de elementos materiales:
el electrén y la nebulosa. Ahora bien, en el interior de este amplio
espectro de magnitudes corpusculares cuyos surcos nada parecen
limitar ni en longitud, ni en nimero, reina, como sabemos, una soli-
daridad inaudita que, a través de las misteriosas zonas del éter y de
la gravedad, ata todo lo que existe en un extraordinario continuo de
energia. Cuanto mis crece el Mundo ante nuestros ojos, més se com-
penetran sus elementos. Todo tiene que ver con todo, en el orden
de la energia mensurable. Y todo aparece también como teniendo
que ver con todo en el terreno més huidizo, mis complejo, pero no
menos fisicamente real de los desarrollos organicos y de las manifes-
taciones experimentales del alma. iVerdaderamente, el Mundo, que
se extiende ante la mirada de la ciencia desmesuradamente, consti-
tuye a la vez, en el espacio, un solo bloque!

En el tiempo, nos encontramos con el mismo fenémeno de cre-
cimiento y de fusién, im4s impresionante atin! El gran progreso del
pensamiento humano, en los tiempos modernos, ha consistido, in-
dudablemente, en tomar conciencia del tiempo, de las perspectivas
del tiempo, del encadenamiento de los seres en el tiempo. No hace
mucho todavia, se podia pasar ante una montafia, un ser viviente,
una lengua hablada, un tipo social, una forma religiosa, sin pregun-
tarse de dénde provenian aquellas cosas, o al menos sin poner en
duda que hubiesen existido desde siempre tales y como las vefamos
nosotros. En la actualidad se ha operado en la acomodacién de nues-
tra mirada un vuelco definitivo. Como todas las realidades en el
Mundo han cesado, para nosotros, de ser una produccién intercala-
da instantineamente, en un momento T, entre las otras realidades
del Mundo, ya no vemos el comienzo de nada. Ningiin objeto puede
ser comprendido cientificamente por nosotros méis que como desen-
lace de una serie ilimitada de estados antecedentes. La historia inva-
de y tiende a absorber toda la ciencia. Después de haber penetrado
las cosas vivas, mas facilmente accesibles a sus pesquisas, ahora pe-
netra los cuerpos inorganicos. No existe un solo 4tomo —hoy lo
comprendemos— que, para ser conocido a fondo no tenga que ser
segnido cada vez mis lejos, en su pasado, a través de las series sin fin
de sus estados anteriores. En cada parcela del Mundo, no sélo re-
suena todo el Mundo presente, sino que de algiin modo desemboca
todo el Mundo pasado.

Asi, del trabajo paciente, prosaico, pero acumulado, de los sabios
de todas las categorias, ha brotado espontdneamente la mas impre-
sionante manifestacién del Todo que se hubiera podido concebir.
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Aquello que habian presentido o descubierto, sobre todo intuitiva-
mente, los antiguos poetas, filssofos y misticos, lo que la filosofia
moderna exige, con mayor rigor, en el orden metaffsico, la ciencia
actual lo ha hecho tangible hasta en sus zonas inferiores y sensibles.
El Universo, en su totalidad y en su unidad, se impone hoy ineludi-
blemente a nuestras preocupaciones. Surge entero en todos los cami-
nos de nuestro pensamiento y de nuestra actividad, para oprimirnos,
fascinarnos, o exaltarnos.

Moralmente, los efectos de semejante «epifania» no pueden ser
sino enormes. Por positivistas que sean las intenciones con las que se
aborda su estudio, el Todo, decfamos, reacciona inevitablemente de
una manera religiosa sobre aquellos que lo consideran. Era fatal,
desde ese momento, que la revelacién m4s inmediata y més grandio-
sa del Universo, propia de nuestro siglo, al caer sobre las tendencias
misticas a la unidad y a la unién comunes a la Humanidad de todos
los tiempos, provocara un impulso de adoracién hacia el Mundo. Y
eso es lo que ha sucedido.

La adoraci6én del Mundo la estamos viendo por todas partes,
explicita o camuflada, a nuestro alrededor. Puede decirse sin exage-
racién que domina la historia religiosa moderna, que busca su pro-
pia férmula a través del crecimiento actual de los neo-budismos, las
teosoffas, o las doctrinas espiritistas. Es ella, en el fondo, la que agita
confusamente a las masas hacia un progreso y una sobre-Humani-
dad. Es ella, si se llegara al fondo de las almas, la que sostiene en sus
investigaciones al sabio mis incrédulo. Es ella practicamente en cada
caso la que acoge a los trinsfugas mas interesantes de las diversas
confesiones cristianas. Es ella, en fin, como se puede reconocer en
mil sintomas, la que trata de penetrar en las férmulas de la fe mis
ortodoxa.

Esté claro a los ojos de todos, me parece, que la cuestién vital
para el cristianismo, hoy, esti en saber qué actitud adoptaran los
creyentes ante la «preocupacién por el Todo». ¢Le abriran su cora-
z6n, o la rechazaran como un espiritu malo?

Evidentemente el caso nos deja perplejos.

Por una parte, debido a multiples razones histéricas y psicolégi-
cas, la religion del Todo se ha venido formulando casi siempre, has-
ta ahora, en términos de paganismo y anticristianismo. Bien porque
el Dios cristiano pareciera indtil y lejano, o incluso nocivo, compa-
rado con la poderosa evolucién inmanente a las cosas, bien porque
el pensamiento filos6fico creyera encontrar su perfeccién en un
monismo capaz de unir a los seres hasta confundirlos, el hecho es
que la gran masa de los adeptos de la religién del Todo se ha alejado
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del cristianismo. Y ahora, entre ellos y nosotros, los fieles de Jesu-
cristo, puede parecer que todo ha acabado para siempre, «Chaos
firmatum est»*.

Es imposible pactar de manera inmediata con tales adversarios.
Pero, por otra parte, ¢cémo condenarlos y repudiarlos sin restric-
cién, sin més ni mas, sin herirnos a nosotros mismos profundamen-
te? ¢Es que acaso no se llevarian consigo, los panteistas, si los repro-
baramos y los echidramos sin discernimiento fuera de nuestra
comunion, es que [repito] no se llevarian consigo la parte mas viva
de este Mundo que nosotros pretendemos salvar y conducir a Dios?
La pasién por el Todo no es libre ni artificial, no lo olvidemos. Re-
presenta la parte mis activa (la totalidad misma, quizis) de esa mis-
tica natural de la que la mistica cristiana no puede ser otra cosa que
la sublimacién y el coronamiento. Por lo demds, la revelacién filos6-
fica y cientifica del Todo es innegable. Para el creyente, lo mismo
que para cualquier hombre que vea y piense, el Universo se descubre
con una unidad organica, una coherencia, una urgencia, un fulgor,
capaces de quemar los ojos bajo los pirpados mejor cerrados. ¢Cémo
podria vivir el cristiano separado de la savia que alimenta el senti-
miento religioso fundamental de la Humanidad? ¢Cémo podria ado-
rar tranquilamente a su Padre de los cielos, al mismo tiempo que le
estaria envolviendo, como una inmensa tentaci6n, la influencia, la
sombra, de la universal y moviente realidad c6smica?

Si se entienden bien las cosas, s6lo una actitud est4 permitida al
cristianismo frente a la ascensién persistente, y en parte legitima, de
la religién del Todo: hacer frente directamente a la mégica grandeza
que asi se revela, superarla, capturarla y asimilarsela. Puesto que la
crisis religiosa actual nace del antagonismo entre el Dios de la reve-
lacién sobrenatural por una parte, y la gran figura misteriosa del
Universo por otra, no podra establecerse la paz en nuestra fe mas
que si llegamos a comprender que Dios y el Cosmos no son verdade-
ros enemigos, que no hay entre ellos oposicién, sino que es posible
una conjuncién entre los dos astros cuyas atracciones divergentes
corren el riesgo de desgarrar nuestras almas. Para convertir y pacifi-
car la Tierra, hoy, hay que ver y hacer ver a los hombres que es Dios
mismo quien les atrae y les alcanza a través del proceso unificador
del Universo.

¢Es posible esta tentativa? Ciertamente. Pero con una condi-
cién: que comprendamos con todo el realismo requerido el misterio
de la encarnacién.

* - El caos se fortalece.
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II. TRANSPOSICION CRISTIANA DE LA TENDENCIA
PANTE{STA FUNDAMENTAL

En nuestro Mundo progresivo no hay nada verdaderamente inteli-
gible mientras que no se halle acabado. Ninguno de nosotros es ca-
paz de comprenderse bien a si mismo m4s que cuando su vida se
termina. Por tanto si nos queremos hacer una idea justa de la encar-
nacién, no es en sus comienzos (anunciacién, natividad, la misma
pasién) donde hemos de situarnos; sino, en la medida de lo posible,
en su término definitivo. No podemos, por supuesto, anticipar la
duracién enorme que nos separa todavia del establecimiento del rei-
no de Dios: la consumacién de este reino seguir estando durante
mucho tiempo todavia fuera del alcance de cualquier imaginacién
precisa. Sin embargo, gracias a la Escritura representada sobre todo
por san Pablo sabemos cual sera en general el aspecto final del Mun-
do restaurado en Jesucristo. Tratemos de ver si no habria un medio,
al estudiar los rasgos de esta Tierra nueva, de descubrir una inter-
pretacién comiin a la espera panteista y a las esperanzas cristianas.

La dicha de los elegidos, nos hace comprender san Pablo, no ha
de entenderse como un disfrute egoista, solitario, de Dios. El cielo,
por el contrario, estar4 formado por la asociacién estrecha de todos
los elegidos agrupados en un solo cuerpo bajo la influencia de su
cabeza, Jesucristo. Por individual que sea desde muchos puntos de
vista, nuestra salvacién no se realiza mas que en un desenlace colec-
tivo. La Jerusalén celeste, nos dice el Apocalipsis, no conoce mis
que un medio de conocimiento y de accién, la claridad iluminadora
y unificante emanada del Hombre-Dios. «Entonces no habri necesi-
dad de sol porque la claridad sers el Cordero.» No nos salvaremos,
no veremos a Dios sino en la medida en que seamos una sola cosa en
Cristo Jests. La encarnacién se termina con la construccién de una
Iglesia viviente, de un cuerpo mistico, de una totalidad consumada,
de un Pléroma (de acuerdo con la intraducible expresion de san
Pablo), he aqui un hecho, un dogma, sobre el cual se hallan de acuer-
do todos los creyentes. Hasta aqui todo el Mundo se entiende sobre
la naturaleza de la encarnacién.

Pero comienza a manifestarse una divergencia seria (razonada o
instintiva) entre los te6logos y los fieles, cuando se trata de precisar
qué especie de vinculo retine entre si a los miembros del cuerpo
mistico de Jesucristo, a los elementos del Pléroma. ¢Cémo hay que
comprender la consistencia de este organismo misterioso? ¢Por ana-
logia con las fuertes asociaciones fisicas que vemos realizadas a nues-
tro alrededor en el dominio de los seres naturales?, ¢o bien solamen-
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te por analogia con los grupos morales, artificiales, que anudamos o
desanudamos cada dia en el dominio juridico de las relaciones socia-
les? De acuerdo con la respuesta que den a esta cuestién, de acuerdo
con el lado hacia el que se inclinen, los cristianos ortodoxos se divi-
den en dos categorias cuya oposicién irreductible se manifiesta cu-
riosamente en una multitud de terrenos diversos (dogmadticos, mo-
rales, misticos), pero en ninguna parte con més vigor que en la
cuestién que aqui nos preocupa; a saber: las relaciones del cristia-
nismo con las tendencias panteistas del alma humana.

No hay por qué disimularlo. La tendencia mis corriente en la
ensefianza ordinaria de la teologia y de la ascética es la de tomar el
término «mistico» (en cuerpo mistico, unién mistica) con un mini-
mum de sentido organico o fisico. Bien bajo la influencia del lengua-
je evangélico, en el que el reino de Dios es anunciado y descrito en
términos familiares o sociales, bien porque, para construir una teolo-
gia, resulta mucho més simple y menos peligroso manejar relaciones
juridicas y vinculaciones morales (cuyo contenido y cuyos limites
pueden definirse a voluntad) que relaciones fisicas y conexiones or-
génicas (que escapan ampliamente a nuestras construcciones intelec-
tuales), a la Iglesia oficial no le gusta de ordinario acentuar el caric-
ter concreto, realistico, de los términos con los que la Escritura define
el estado de unificacién del Universo consumado. Aunque sin dejar
de mantener, por supuesto, contra los protestantes, que la savia bro-
tada de Cristo para santificar la Iglesia, la gracia santificante, no es
una simple calificacién o denominacién extrinseca al alma sino efec-
tivamente una realidad fisica, una vida nueva y superior que sobre-
anima nuestra vida racional, muchos teéricos del catolicismo hablan
del cielo como si la vinculacién establecida entre Cristo y el cristiano
por la justificacién fuera de una suerte de naturaleza infra-fisica. Al
caer, sin advertirlo, en la equivocacién tan frecuente, que consiste en
considerar lo espiritual como algo material atenuado (cuando se tra-
ta por el contrario de lo material impulsado mis alld de si mismo, de
lo sobre-material), hacen ya desde el principio, del cuerpo mistico,
del Pléroma, una vasta asociacién, una gran familia en la que los
individuos se relacionan principalmente por lazos de convencion y
de afecto. Si la verdad de las esperanzas cristianas no pudiera tradu-
cirse mas que en términos de este orden (términos bastante sosos,
hemos de confesar) habria que renunciar a cristianizar la preocu-
pacién por el Todo, la religién del Todo. Para los cristianos cuya
posicién intelectual acabarnos de esquematizar, no existe de hecho,
asi en la Tierra como en el Cielo, mas que un agregado convencional
de partes arbitrariamente creables e intercambiables; ni en este Uni-
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verso presente, ni en el Mundo restaurado, se da verdaderamente un
Todo.

El fiel de Cristo, por suerte, puede acariciar maneras de ver mis
vigorosas (y mas modernas); y tiene el derecho de dotar al organis-
mo sobrenatural al que se considera adherido, de una estructura por
lo menos tan consciente como la que se nos manifiesta en las reali-
dades tangibles del Cosmos natural. Nosotros los cristianos pode-
mos sin duda alguna (mis atin, debemos) comprender la unién mfs-
tica de los elegidos en Cristo como capaz de unir a la cilida sutileza
de las relaciones sociales la urgencia y la irreversibilidad de las leyes
o atracciones fisicas y biol6gicas del Universo actual. He aquf el pun-
to preciso al que yo queria llegar.

Cuando nos esforzamos por comprender y expresar en términos
fisicos las conexiones del cuerpo mistico (del Pléroma) tenemos que
evitar, desde luego, «para no naufragar en la fe», un extremo. No es
posible (como han podido darlo a entender las expresiones condena-
das de algunos misticos, como Eckhart...) tratar de hacer de Cristo
consumado un ser de tal modo tinico que su subsistencia, su persona,
su «yo», lleguen a suplantar la subsistencia, la personalidad de todos
los elementos agregados a su cuerpo mistico. Esta concepcién de una
unién hipostitica extendida a todo el Universo (concepcién, dicho sea
de paso, que es simplemente el panteismo de Spinoza), sin ser contra-
dictoria ni ridicula en si, se halla en oposicién con todas las perspec-
tivas cristianas de libertad individual y de salvacién personal. Pero al
exceso de «fisicismo» en que cae al querer expresar la unificacién del
Mundo en Jesucristo puede evitarse con facilidad. ¢No existen, en
efecto, sin tener que recurrir al monismo, muchos medios de concebir
para el Pléroma un tipo de unién «graduada» (temperada por el mis-
mo exceso de su perfeccién fisica) de tal categoria que los elegidos, sin
perder nada de su subsistencia, de su personalidad, se encontrarian no
obstante englobados fisicamente en el Todo organico y «natural» de
Cristo consumado? Consideremos las piedras de una béveda o las
células de un cuerpo vivo como el nuestro. Cada piedra tiene su forma
particular, cada célula su actividad, y a veces su movimiento, propios;
y sin embargo ninguna de estas piedras es absolutamente inteligible en
su forma, ni se sostiene en equilibrio en el espacio, sin la béveda; nin-
guna de estas células puede explicarse ni vivir completamente fuera
del cuerpo entero. Cada piedra es ella misma mis la béveda, cada
célula es ella misma mis nosotros. Estas comparaciones fallan, por-
que, a causa de la imperfeccion de las fuerzas ejercidas, mecanicamen-
te por el conjunto de la béveda, biolégicamente por el alma humana,
la individualidad de los elementos de piedra o de protoplasma se
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encuentra, o bien aflorada apenas, o bien medio asfixiada por la «for-
ma» que los domina. Pero imaginemos una influencia unificante tan
poderosa, tan perfecta, que acentuara tanto mas la diferenciacién de
los elementos asimilados por ella cuanto mis progresara esta asimila-
cién (propiedad que parece muy caracteristica de la verdadera unifi-
cacién). Hemos llegado, por este camino, a una nociéon de cuerpo
mistico de Cristo que parece efectivamente ofrecer, al mismo tiempo,
satisfaccién plena a las legitimas necesidades «panteistas» de nuestros
espiritus y de nuestros corazones, y proporcionar, bien al dogma, bien
a la mistica cristiana, los tinicos espacios en que pueden desarrollarse
libremente.

Ante todo, para el cristiano que adopta, como tiene derecho de
hacerlo, el punto de vista de las analogias orgénicas y fisicas cuando
se trata de interpretar el proceso de la encarnacién, nada sigue sub-
sistiendo definitivamente, en el Mundo, fuera de la influencia unifi-
cadora de Cristo. De arriba a abajo de las cosas, Cristo es el princi-
pio de consistencia universal: «In eo omnia constant»*. Para un
cristiano asi, exactamente como para el filésofo moderno, el Uni-
verso no tiene realidad completa como no sea en el movimiento que
hace converger sus elementos hacia algunos centros de cohesién su-
periores (lo que quiere decir que le espiritualiza): nada se sostiene
absolutamente mas que por el Todo; y el Todo, a su vez, no se sos-
tiene més que por su consumacién por venir. Pero, a diferencia del
filésofo librepensador, el cristiano puede decir que se encuentra ya
en relacién personal con el Centro del Mundo: para él, en efecto,
este Centro es Cristo; Cristo que soporta, realmente y sin metafora,
el Universo. Una funcién césmica tan increible puede desconcertar
nuestras imaginaciones: pero no veo cé6mo podria dejarse de reco-
nocerla en el Hijo de Maria. El Verbo encarnado no podria ser cen-
tro sobrenatural (hiperfisico) del Universo si no sirviera ante todo
de Centro fisico, natural, del mismo. Cristo no puede sublimar en
Dios la creacién sino elevandola progresivamente, bajo su influen-
cia, a través de todos los circulos sucesivos de la Materia y del Espi-
ritu. He aqui por qué, a fin de conducirlo todo a su Padre, ha tenido
que desposarse con todo, entrar en contacto con cada una de las
zonas de lo creado, desde la mas baja, la mds terrena, hasta la mas
préxima a los cielos. «Quid est quod ascendit in coelum nisi prius
quod descendit in ima terrae ut repleret omnia»™*. Desde siempre el

*  «Todo tiene en él su consistencia» (Cor 1, 17).

**  «¢Quién es el que ha ascendido al cielo, sino el que antes habia descendido
a lo mis profundo de la tierra para llenarlo todo?». Cita aproximativa de la carta de
p p P!
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Universo se mueve, integralmente, hacia Cristo, incluso a través de
aquella evolucién suya que se pretende ser la mis natural: «Omnis
creatura usque adhuc ingeniscit et parturit»*. En verdad, ¢qué pan-
teismo evolucionista ha hablado jamas del Todo de forma mas es-
pléndida que san Pablo a los primeros cristianos?. .. Podria creerse
tal vez que estas perspectivas desmesuradas van a hacer perder a
quien se deje absorber por ellas el recuerdo de los humildes deberes
concretos y de las sélidas virtudes evangélicas. Muy al contrario.
Cuando se ha comprendido hasta qué punto la omni-influencia de
Cristo es fisica y urgente, resulta extraordinario comprobar que cada
detalle, en la vida cristiana, adquiere un vigor asombroso, un relieve
que no pueden sospechar aquellos a quienes amedrenta la visién
realistica del misterio de la encarnacién.

La caridad, por ejemplo (esta actitud nueva, tan recomendada
por Jesis), ya no tiene nada que ver con nuestra banal filantropfa;
sino que representa la afinidad esencial que aproxima a los hombres
entre si, no en el dmbito superficial de los afectos sensibles o de los
intereses terrenos, sino en la edificacién del Pléroma.

La posibilidad, y hasta la obligacién de hacerlo todo por Dios
(«Quidquid facitis, in nomine Domini nostri Jesu Christi facite»**),
ya no se fundan en la sola virtud de la obediencia, ni sélo en el valor
moral de la intencién: se explican, en definitiva, por la maravillosa
gracia comunicada a todo esfuerzo humano, por material que sea,
de colaboracién eficaz, mediante su resultado fisico, a la consuma-
cién del cuerpo de Cristo.

La salvacién o la condenacién, a su vez, ya no son solamente la
bendicién o la maldicién que caen arbitrariamente sobre el ser, des-
de fuera: estas palabras significan ahora —cosa mucho mads terri-
ble— la agregacién plenificante, o el arrancamiento desorganizante,
del elemento respecto al Centro de la cohesion, es decir, de la beati-
ficacién universal.

En cuanto a la imitacién de Cristo, es algo completamente dis-
tinto de la conformacién exterior del fiel a una vida laboriosa, hu-
milde, creyente. Llegar a ser «conforme» a Cristo €s participar me-
diante una identidad parcial en el acto fundamental tinico llevado a
cabo por el Todo. En realidad, no hay mas que una sola humildad

Pablo a los Efesios 4, 9-10: «éQué quiere decir que ha subido, sino que habia descen-
dido también a las regiones inferiores de la tierra? Y el que habia descendido, es el
mismo que ha subido después por encima de todos los cielos, a fin de llenar todas las
cosas».

«Todas las criaturas se hallan atin en gemidos y dolores de parto» (Rom 8, 22).
«Cuanto hagais, hacedlo en nombre de nuestro Sefior Jesucristo» (Col 3, 17).

* %
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en el Mundo, una dulzura, un sacrificio, una pasién, un amortaja-
miento, una resurreccién: los de Cristo. Todo esto es una sola cosa
en él, algo multiple en nosotros, comenzado y perfeccionado por él,
completado sin embargo por nosotros.

Pero, sobre todo, iqué profundo y universal se nos descubre el
misterio de la misa y la comunién! Cuando Cristo desciende sacra-
mentalmente a cada uno de sus fieles, ahora lo comprendemos, no
se trata solamente de conversar con cada uno. Es para acercarle un
poco mis, fisicamente, a ély a todos los otros fieles en la unidad
creciente del Mundo. Cuando él dice, por medio del sacerdote:
«Hoc est corpus meum»*, estas palabras desbordan infinitamente el
trozo de pan sobre el que se pronuncian: hacen nacer el cuerpo
mistico entero. Mis alla de la hostia trans-sustanciada, la operaci6n
sacerdotal se extiende al mismo Cosmos transformado gradualmen-
te, a través de los siglos, por la encarnacién nunca terminada. No
hay mas que una sola misa en el Mundo, en todos los tiempos: la
verdadera hostia, la hostia total, es el Universo que Cristo penetra 'y
vivifica cada vez un poco mis intimamente. Desde el origen mds
lejano de las cosas hasta su consumacién imprevisible, a través de las
agitaciones sin nimero del espacio sin limites, la naturaleza entera
est4 experimentando, lenta e irresistiblemente, la gran consagracion.
Una sola cosa esta haciéndose, desde siempre y por siempre, en la
creacién: el cuerpo de Cristo.

Tendrfa que prolongar interminablemente las consideraciones
de este orden, si quisiera transponer hasta su limite al lenguaje de las
realidades organicas y fisicas, los misterios y la practica de nuestra
fe. Pero me parece que basta, para decirlo todo, con haber pronun-
ciado estas palabras: «Una sola Cosa esta haciéndose».

Una sola Cosa est4 haciéndose.

¢Quién es el que ha hablado asi? ¢El cristiano? ¢El panteista?

Ha sido el cristiano, sin duda alguna, ya que, al expresarse como
yo acabo de hacerlo, el creyente sabe que las almas bajo el poderoso
abrazo de Cristo omnipresente, no pierden su personalidad, sino
que la conquistan. Pero un cristiano que ha sustraido al panteista el
fuego con el que éste amenazaba con abrazar a la Tierra en las lla-
mas de un ardor que no hubiese sido el de Jests.

Mis afortunado en su tentativa «unitaria» que el panteista que,
bajo pretexto de unificar los seres, los confunde, es decir, aniquila
de hecho, con el monismo, el misterio y la alegria de la unidn, el
cristiano que ha comprendido la funcién universal llevada a cabo

*  «Esto es mi cuerpo».
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por el Dios encarnado, ha alcanzado efectivamente la posicién cen-
tral e inexpugnable desde la cual puede hacer irradiar su fe y su
esperanza en lo mas alto de la posesién del Mundo.

Su fe, ahora, est4 asegurada. Cuando, ante su conciencia, el
Universo contintie creciendo (como ya lo hace desde hace tres si-
glos) desmesuradamente, no temer4 que el nuevo astro vaya a eclip-
sar la figura y el fulgor del Dios revelado que €l adora. ¢Cémo ha-
brian de ofuscarse estas dos majestades? iUna de ellas no es sino la
cima, y como el alma de la otra! Cristo se halla revestido de la Tie-
rra. iQue crezca, pues, esta Tierra, cada vez mis, para que Cristo
esté cada vez mas magnificamente vestido! Cristo gufa, desde den-
tro, la marcha universal del Mundo. iQue nuestra conciencia de la
unién y del devenir de las cosas progrese por tanto incesantemente
para que nos haga sentir cada vez mis a Cristo!

Ya desde ahora, con cada una de nuestras acciones, estamos to-
dos participando en todo en aquel que podiamos haber creido que
se hallaba lejos de nosotros, pero en quien, de hecho, «vivimus,
movemur et sumus»*. Un poco més todavia, , magnifica esperanza,
la creacién, totalmente dominada por Ciristo, ird a perderse, en él y
por él, en la unidad definitiva en la que, de acuerdo con los mismos
términos de san Pablo, que constituyen la afirmacién mas neta de un
«panteismo» cristiano, éotaL 6 Oedc TEVTH EV TAOLL**,

[Conferencia inédita. Paris, 1923]

«Tenemos la vida, el movimiento y el ser» (Hech 17, 28).
«Dios serd todo en todos», segin 1 Cor 12, 6.

67






CRISTOLOGIA Y EVOLUCION

Yo no puedo ver a Cristo mas que como aqui lo dibu-
jo. Pero atiendo més a su integridad que a los colores
que le atribuyo. Con este espiritu escribo estas lineas:
el de servirle.

EL PROBLEMA

Las paginas que siguen no son ni completamente nuevas en su fon-
do, ni sobre todo definitivas en su forma. No pretenden otra cosa
que expresar, de una manera mejor centrada, mds rigurosa por tan-
to, y por consiguiente también mais ficil de corregir, reflexiones que
ya he presentado en otras ocasiones, concretamente en EJ medio
divino y en El sentido de la Tierra.

A mi parecer, toda la vitalidad interna (y en consecuencia todo
el poder difusivo) del cristianismo dependen en la actualidad de la
solucién siempre diferida del problema siguiente, que voy a tratar
de plantear con toda claridad: ¢écual tiene que llegar a ser nuestra
cristologfa para seguir siendo ella misma en un Mundo nuevo»?

El presupuesto, universalmente admitido por todos los cristia-
nos, de este problema, es que nuestra religién no es otra cosa que la
percepcién y la practica del Universo «in Christo Jesu»*. El Univer-
so no es explicable ni viable mas que «per Ipsum» e «in Ipso»**: en
este punto dogmitico se resumen el impulso y la alegria especificos
del movimiento de adoracién cristiano.

*  En Cristo Jess.

**  Por él mismo; en €l mismo.
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Pero esta fuerza y este jibilo, como cualquier otra realidad vi-
viente, tienen su contrapartida laboriosa. El Universo, como hemos
comenzado a saber por experiencia, no es un marco fijo en el cual
baste haber proyectado la imagen de Cristo para poder admirarla
sin fin, en quietud. De modo insensible, bajo la accién misma de eso
que llamamos la vida, la pantalla del Mundo (a la inversa de la sim-
bélica «piel de zapa») se extiende y se pliega en torno nuestro. Sino
ponemos cuidado en ello, la imagen del rostro divino empezara en-
seguida a proyectarse desenfocada sobre las cosas, sin cubrir mis
que una parte de ellas, cuando debe abrazarlo todo.

Mi conviccién profunda, nacida de la experiencia de una vida
pasada simultdneamente en el corazén de la gentilidad y en el cora-
z6n de la Iglesia, es que hemos llegado precisamente a ese punto
delicado de un reajuste necesario. ¢Y cémo habria de poder ser de
otro modo? La expresién de nuestra cristologfa sigue siendo exacta-
mente la misma que la que podria ser suficiente, hace tres siglos, para
unos hombres cuyas perspectivas csmicas se nos han vuelto a noso-
tros fisicamente irrespirables. A menos que se admita una indepen-
dencia, psicolégicamente imposible, entre la vida religiosa y la vida
humana, una situacién semejante tiene que traducirse, a priori, en
malestar, en desequilibrio. Y de hecho este malestar y este desequi-
librio existen. Yo lo atestiguo y todo lo que se llama movimiento
modernista, también. De lo que se trata en este momento para noso-
tros, es de que modifiquemos (precisamente para conservarle su po-
der iluminador) la posicién del foco cristiano.

Ahora bien, ¢en qué va a consistir exactamente esta correccién
relativa?

En poner de acuerdo cristologia y evolucién.

La transformacién recentisima (y todavia en curso) que ha he-
cho pasar al Universo del estado de realidad estitica al estado de
realidad evolutiva, tiene todos los caracteres de un acontecimiento
profundo y definitivo. Todo lo que podria decirse de ella, para cri-
ticarla, es que no hemos llegado todavia a medir, mas que de manera
muy incompleta, la extensién de los cambios que l6gicamente entra-
fia la percepcién de esta nueva dimensi6én césmica: la duracién (du-
rée). El Universo ya no es s6lo interminable espacialmente. Empieza
ahora a desenvolverse sin limites hacia atras, por todas sus fibras, al
paso de una cosmogénesis siempre en marcha. No voy a analizar
aquf la amplitud, ni el progreso irresistible de esta nueva perspecti-
va, que define en su raiz lo que se denomina el «espiritu moderno».
Me va a bastar con hacer observar lo siguiente: al presente, el saber
humano se desarrolla enteramente bajo el signo de la evolucién re-
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conocida como una propiedad primordial de lo Real experimental:
hasta el punto de que nada entra ya en nuestras construcciones méas
que lo que satisface ante todo las condiciones de un Universo en vias
de transformacién. Un Cristo cuyos rasgos no se plegasen a las exi-
gencias de un Mundo de estructura evolutiva se verfa progresivamen-
te eliminado, sin examen ulterior (de la misma manera que hoy, en las
Academias, se echan al cesto de los papeles, sin leerlas, las memorias
que tratan del movimiento continuo o de la cuadratura del circulo).
En cambio, para ser plenamente adorable, un Cristo ha de presentar-
se como el salvador de la idea y de la realidad de la evolucién.

Hagamos, pues, la experiencia siguiente (pero hagédmosla l6gi-
camente, hasta el final, aunque no sea mas que para ver lo que va a
ocurrir). Tomemos lealmente el Mundo, tal como hoy dia se nos
presenta a la luz de nuestra razén: no el Mundo de hace cuatro mil
afios, encerrado en sus ocho o nueve esferas, para el que se ha escrito
la teologia de nuestros manuales, sino el Universo que vemos emer-
ger organicamente de un tiempo y un espacio ilimitados. Desplegue-
mos ante nosotros esta inmensidad profunda. Y tratemos de enten-
der c6mo habra que modificar los contornos visibles de Cristo para
que su figura siga ahora como en otro tiempo invadiéndolo todo,
victoriosamente. Este nuevo Cristo (y no la figura anticuada que tal
vez hubiéramos deseado conservar artificialmente) es quien va a ser
el antiguo y el verdadero Jesis. S que le reconoceremos en este
signo de una presencia universal.

Puede decirse que vamos a intentar esta recuperacién del Mun-
do por Cristo a lo largo de tres ejes: redencién, encarnacién, evan-
gelismo. {Cémo habra que modificar estos tres aspectos de la cristo-
logfa para dar satisfaccién a las propiedades de un Mundo evolutivo?

I. REDENCION

Cuando uno intenta vivir y pensar el cristianismo con toda su alma
moderna, las primeras resistencias que se encuentran provienen del
pecado original.

Esto es cierto ante todo para el investigador, a quien la repre-
sentacién tradicional de la caida le cierra decididamente el paso pa-
ra cualquier progreso en el sentido de una perspectiva amplia del
Mundo. En efecto, el encarnizamiento por defender la realidad con-
creta de la primera pareja se apoya en el deseo de salvar la letra del
relato de la caida. Ahora bien, el mantenimiento de aquel elemento,
extrafio a la escala y al estilo de nuestras maneras de ver cientificas
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actuales, basta para paralizar o deformar todas las tentativas lleva-
das a cabo, por un sabio creyente, a fin de ofrecer un cuadro satis-
factorio de la historia universal.

Pero esto no es todavia, estrictamente hablando, méds que una
dificultad de orden intelectual. Hay algo més grave atin. No se trata
s6lo de que, para el sabio creyente, la historia, para poder aceptar a
Adan y a Eva, tenga que estrangularse de una manera irreal al nivel
de la aparicién del hombre; sino que en un ambito mas inmediata-
mente viviente, el de las creencias, el pecado original (bajo su actual
figura) contrarfa a cada instante la expansién natural de nuestra re-
ligién. Corta las alas de nuestras esperanzas. Mientras que estamos
tratando, en todo momento, de lanzarnos hacia el espacio de las
conquistas optimistas, una y otra vez nos empuja, inexorablemente,
hacia las sombras dominantes de la reparacién y la expiacion.

Cuanto mis lo pienso, menos puedo hurtarme a la evidencia de
que el pecado original, imaginado bajo los rasgos que hoy mismo se
le sigue prestando, se ha convertido en la estrecha vestimenta que
hace asfixiarse a la vez nuestros pensamientos y nuestros corazones.
¢Por qué esta perniciosa virtud? ¢{Y quién nos podra librar de ella?'.

A mi parecer, la respuesta a esta pregunta €s la siguiente: Si el
dogma del pecado original nos maniata y nos debilita, ello se debe
simplemente a que, en su expresién actual, representa una supervi-
vencia de puntos de vista estaticos periclitados en el seno de nuestro
pensamiento que se ha hecho evolucionista. La idea de la caida no es,
efectivamente, en el fondo, mis que un ensayo de explicacién del mal
en un Universo fijista. En particular, es heterogéneo respecto al resto
de nuestras representaciones del Mundo. Por eso nos resulta opresor.
Por consiguiente, lo que hemos de hacer, si queremos respirar, €s
tratar de recuperar y repensar, en un estilo apropiado a nuestra nueva
visién césmica, el problema del mal en sus relaciones con Cristo.

El pecado original es una solucién estdtica del problema del mal.
En otra ocasién, un censor telogo me negd, sin mas explicaciones,
esta afirmacién. Pero todavia hoy soy incapaz de pensar que no sea
verdadera.

Ante todo, de derecho, en un Universo que se supone salido todo
acabado de las manos de Dios, el desorden no puede explicarse sino

1. Para asegurarse de que no exagero, no hay mis que tomarse la molestia de
leer la enciclica de Pio X1 sobre el Sagrado Corazén (por ejemplo, la sexta leccién del
Breviario para el domingo de la octava del Sagrado Corazén). Hay allf frases que
hieren, por lo menos tanto como el Syllabus, las esperanzas mis legitimas del alma
moderna. Jamds podra convertirse el mundo con semejante espiritu.
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por una alteracién secundaria del Mundo. La corruptibilidad de los
organismos, la dualidad carne y espiritu, el especticulo de los desér-
denes sociales, son un puro escindalo intelectual para el fijista que
cree en una creacién. De por si, semejantes defectos no deberian
existir. Por otro lado, como llevan consigo el sufrimiento, evocan el
recuerdo de las penas con las que todo grupo humano sabe castigar
a los perturbadores del orden establecido. De la fusién, completa-
mente natural, de estos dos elementos ha tenido que surgir inevita-
blemente la idea de que el Mundo hace penitencia por una falta
pasada.

Ahora bien ¢no es ésta exactamente de becho la perspectiva de la
Biblia y de la carta a los Romanos?

«Por el pecado, la muerte». Se pretende ahora, para escapar a
evidencias demasiado manifiestas, atenuar esta férmula luminosa. «Es
cierto —se reconoce—, la muerte ha existido para los animales antes
de la falta. E incluso por lo que hace al hombre, de haber sido fiel, no
se hubiera podido evitar mas que por una especie de milagro perma-
nente». Pero, aparte de que estas distinciones dejan reaparecer, intac-
to, el problema del mal, contradicen el sentido obvio del texto de la
Biblia. Cuando Adén pecé, el Mundo, para san Pablo, no tenia mas
que ocho dias, no lo olvidemos. Nada habia tenido por tanto tiempo
de perecer aiin en el paraiso. Es la falta la que, en el pensamiento del
Apdstol, lo ha dafiado todo para la totalidad de la creacién.

De hecho, a pesar de las distinciones sutiles de la teologia, el cris-
tianismo se ha desarrollado bajo la impresién dominante de que todo
el mal a nuestro alrededor habia nacido de una falta inicial. Dogmé-
ticamente, vivimos todavia en la atmésfera de un Universo en el que
la principal tarea consiste en reparar y expiar. Para Cristo como para
nosotros, lo esencial es desembarazarse de una mancha. De ahi la
importancia al menos teérica de la idea de sacrificio. De ahi la inter-
pretacion casi inicamente purificadora del bautismo. De ahi la pre-
eminencia en la cristologia de la nocién de redencién y de sangre de-
rramada. En definitiva, todo esto se debe a que, proyectado todavia,
hoy como ayer, sobre un Mundo estatico, en el que el mal supone una
prevariacién, Cristo sigue manifestindose principalmente a nosotros
en los documentos eclesidsticos, mediante la sombra de su cruz.

Ahora bien, {qué sucederia si tratiramos, al menos por un arti-
ficio intelectual, de transportarnos, sin restricciones, a la perspectiva
de un Mundo en evolucién?

Inmediatamente se dibuja ante nuestros ojos un cambio funda-
mental, grivido de consecuencias para la cristologfa. Porque sin per-
der nada de su intensidad ni de sus horrores, en este nuevo marco, el
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mal deja de ser un elemento incomprensible, para convertirse en un
rasgo natural de la estructura del Mundo.

Al llegar aquif sé muy bien que comienzo a encontrarme en Opo-
sicién con muchos de mis mas queridos amigos intelectuales. Ellos
no admitiran jamés, por razones extraidas de la omnipotencia divi-
na o de la naturaleza metafisica de lo maltiple, lo que voy a decir.
Pero sigo convencido de que hay en las cosas una l6gica ante la cual
se debe ceder, y esta légica impone, en un Universo (0, més exacta-
mente, en una ontologia) de tipo evolutivo, tales condiciones al acto
creador, que el mal se desprende de él, a titulo de efecto secundario,
inevitablemente. Crear, hasta ahora, se habfa comprendido como una
operacién divina susceptible de revestir formas absolutamente arbi-
trarias. Dios —admitiamos (al menos implicitamente)— era libre y
capaz de hacer surgir un ser participado en cualquier estado de per-
feccién y de asociacién. Lo podia colocar hecho y derecho, a su gus-
to, en un punto cualquiera entre el cero'y el infinito. Estas visiones
imaginarias me parece que estan en desacuerdo con las condiciones
mds profundas del ser tal y como se manifiestan en nuestra experien-
cia. Y ésta es la tinica posicién de equilibrio que yo veo para nuestras
concepciones sobre las posibles relaciones entre el Mundo y Dios.

Crear, incluso para la omnipotencia divina’, ya no debe seguir
entendiéndose por nosotros a la manera de un acto instantineo,
sino al modo de un proceso o gesto de sintesis. El acto puro y la
«nada» se oponen como la Unidad acabada y lo Miiltiple puro. Esto
quiere decir que el Creador no puede, a pesar (o mejor, en virtud) de
sus perfecciones comunicarse inmediatamente a su creatura, sino
que tiene que hacerla capaz de recibirlo. Para poder darse a lo Plu-
ral, Dios ha de unificarlo a su medida. Desde los origenes del Mun-
do en él, la constitucién del Pléroma se traduce por consiguiente
necesariamente ante nuestros espiritus por una progresiva marcha
del espiritu.

Esta progresiva unificacién de lo Miiltiple, en que consiste la
creacién, ées para Dios tan completamente libre y accesoria como
nosotros nos vemos parcialmente forzados a suponer?, ¢y no corres-
ponderia, ademés, a una operacién posible una sola vez en la histo-
ria divina? Hay que llegar hasta el planteamiento de estas cuestiones
si se quiere establecer l6gicamente una noble cosmogénesis cristia-

2. Una de las debilidades de la filosoffa cristiana es abusar de la omnipotencia
divina hasta el punto de multiplicar sin limites lo contingente y lo arbitrario en el
Universo. Sin embargo, hay cantidades de cosas que Dios no puede hacer con posibi-
lidad fisica, comenzando por ésta: hacer que una cosa pasada no haya existido jamds.
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na. Pero no es éste el lugar de responder a todas ellas. Contentémo-
nos con haber asegurado el punto siguiente: no sélo de hecho, en
nuestro Universo particular, sino de derecho (para cualquier Mun-
do concebible, si es que verdaderamente pueden ser varios), el acto
creador se expresa, con respecto a aquellos que constituyen su obje-
to, por el paso de un estado de dispersién inicial a un estado de
armonia final. Esta observaci6n basta para perfeccionar, en una pri-
mera aproximacion, la idea que nos hacemos de la funcién redento-
ra de Cristo: porque tiene como corolario una transposicién pro-
funda de la nocién de la caida original.

En un Mundo creado del todo, como deciamos mis arriba, es
injustificable un desorden primitivo: hay que buscar un culpable.
Pero en un Mundo que emerge poco a poco de la Materia, ya no hay
necesidad de imaginar un accidente primordial para explicar la apa-
ricién de lo Muiltiple, y de su satélite inevitable, el mal... ¢Lo Multi-
ple? Como acabamos de ver, tiene su puesto natural en la base de las
cosas, ya que representa, en los antipodas de Dios, las virtualidades
difusas del ser participado: no se trata de los cascos de un vaso roto,
sino de la arcilla elemental con la que todo se amasaré. ¢El mal?
Aparece necesariamente en el curso de la unificacién de lo Muiltiple,
ya que es la expresién misma de un estado de pluralidad sin organi-
zar todavia por completo. Sin duda alguna, este estado transitorio
de imperfeccién se manifestara en detalle, en el Mundo en vias de
formacién, por un cierto niimero de actos culpables, los primerisi-
mos de los cuales (los mas decisivos, si bien los menos conscientes en
la historia humana) podrén separarse de la serie y ser catalogados
como una «falta primitiva». Pero la debilidad original de la creatura
es en realidad la condicién radical que la hace nacer a partir de lo
Miiltiple, llevando siempre en sus fibras (mientras no se halle defini-
tivamente espiritualizada) una tendencia a recaer hacia abajo, en el
polvo.

El mal, en semejantes condiciones, no es un accidente imprevis-
to en el Universo. Es un enemigo, una sombra que Dios suscita ine-
vitablemente por el simple hecho de haber decidido la creacién?. El
ser nuevo, lanzado a la existencia, y todavia no completamente asi-
milado a la Unidad, es una cosa peligrosa, dolorosa y caprichosa.
Crear no es por tanto una cuestién de poca monta para el Todopo-

3. ¢No es ésta, precisamente, la verdad confusamente expresada en todos los
mitos en los que se encuentran asociadas las ideas de nacimiento y de mal? Puede
decirse que la modernizacién de la cristologia habria de consistir simplemente en po-
ner en claro en las férmulas teolégicas y litirgicas pecado por progreso, o sea, en
resumidas cuentas, humo por fuego. ¢Tan grave es esto?
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deroso, una partida placentera. Es una aventura, un riesgo, una ba-
talla en la que se compromete por entero. ¢Es que no comienza ya a
crecer y a iluminarse ante nuestros ojos el misterio de la cruz?

Lo declaro con toda sinceridad. Me ha sido siempre imposible
compadecerme sinceramente ante un crucifijo en la medida en que
este sufrimiento se me presentaba como expiacién de una falta que,
bien porque no tenia ninguna necesidad del hombre, bien porque
podia haber hecho las cosas de otra manera, Dios hubiera podido
evitar: «¢Qué tenia él que hacer en esta galera?».

Pero todo cambia de una manera impresionante sobre la panta-
lla de un Mundo evolutivo tal como nosotros acabamos de exten-
derla. Proyectada sobre semejante Universo, en el que la lucha con-
tra el mal es la condicién sine qua non de la existencia, la cruz
adquiere una gravedad y una belleza nuevas, precisamente las que
pueden seducirnos mis. Sin duda, Jests sigue siendo aquel que carga
con los pecados del Mundo; el mal moral se compensa misteriosa-
mente con el sufrimiento. Pero, mis esencialmente que esto, es aquel
que supera estructuralmente en si mismo, y para todos nosotros, las
resistencias opuestas por lo Miltiple a la unificacién, las resistencias
a la ascensién espiritual inherente a la Materia. Es aquel que lleva el
peso, inevitable por construccién, de toda clase de creacién. Es el
simbolo y el gesto del progreso. El sentido completo y definitivo de
la redencién no esta ya solamente en expiar: estd en atravesar y en
vencer*. El misterio pleno del bautismo, ya no es sélo lavar, es tam-
bién (los Padres griegos lo habian visto muy bien) sumergir en el
fuego de la lucha purificadora «para ser». Ya no la sombra, sino los
ardores, de la cruz.

Mido con claridad la gravedad de los cambios que estas nuevas
maneras de ver introducen. Conozco, sobre el pecado original, los
cénones solemnes del concilio de Trento. Tengo conciencia del infi-
nito tejido de férmulas de actitudes a través de las cuales se ha ido
deslizando en nuestra vida cristiana la idea de que nosotros somos
los hijos culpables de Adén y de Eva**.

Pero pido a quienes me lean que reflexionen, imparcial y sere-
namente, sobre dos cosas. La primera, que por toda suerte de razo-

*  Puesto que hay que prever las simplificaciones deformadoras que pueden
hacerse a un texto, hemos subrayado, por nuestra cuenta, ya solamente, para dejar
bien claro que Teilhard no niega la necesidad de la expiacién, aunque la inserte en un
proceso més complejo y mds vasto de ascensién espiritual, que a su vez depende de
aquella misma expiacién.

**  Sobre el descubrimiento de la verdad y la evolucién de las definiciones con-
ciliares, cf. Vues ardentes, Seuil, Paris, pp. 46-47.
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nes cientificas, morales y religiosas, la figuracién clasica de la caida
ya no es para nosotros mas que un yugo y una afirmacién verbal,
cuya letra ha dejado de alimentar nuestros espiritus y nuestros cora-
zones; ya no pertenece (en su representacién material), ni a nuestro
cristianismo, ni a nuestro Universo. La segunda, que una transposi-
cién del orden como la que sugiero deja subsistir enteramente, e
incluso salva, en su esencia, esa realidad precisamente y esa urgencia
en la redenci6n que los concilios han tratado de definir. Es preciso y
basta que se diga «fuego», alli donde se ha estado siempre hablando
de «<humo»*. Las palabras son diferentes, pero la realidad subsiste. Y
y0 no veo cémo se podria preservar esta realidad frente a los hori-
zontes nuevos que la historia nos descubre, ni a fortiori hacerla triun-
far, de otra manera.

II. ENCARNACION

Ajustar hasta el fin la idea de redencién a las exigencias de la evolu-
ci6én es una tarea ardua al mismo tiempo que liberadora. La figura
de Cristo sale agrandada y embellecida de la tentativa, si bien des-
pués de alguna resistencia.

Muy diferente es el caso de la idea de encarnacién. Si se sigue el
eje de este misterio, el rostro de Jests, proyectado sobre un Universo
de estructura evolutiva, se dilata y se despliega sin esfuerzo. En el
interior de este marco organico y moviente, los rasgos del Hombre-
Dios se expanden y aparecen con una espontaneidad sorprendente.
Adquieren sus verdaderas proporciones, como su espacio natural.

Para comprender la razén de esta afinidad y de semejante resul-
tado, conviene tener en cuenta que, en un Mundo evolutivo bien
comprendido (o sea, en el que la consistencia y la posicién de equi-
librio de los elementos se colocan del lado, no de la Materia, sino
del Espiritu), la propiedad fundamental de la masa csmica consiste
en aglutinarse sobre si misma, en el seno de una conciencia siempre
creciente, bajo un efecto de atraccién o de sintesis. A pesar de la
aparicién, tan impresionante para la fisica, de fenémenos secunda-
rios de dispersién progresiva (como la entropia), no hay mis que
una evolucién real (ya que es la tinica positiva y creadora), la evolu-
cién de convergencia. No voy a volver sobre la discusién de este
punto que ya he tratado en otras ocasiones. Pero si recogeré de

*  La redencién, al purificarnos, nos hace aptos para amar, y Teilhard piensa

que ya es tiempo de fijar antes el fuego del amor que el humo de nuestros pensamientos.
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todo ello la consecuencia siguiente, tan importante para la encarna-
cién: con independencia de cualquier preocupacién religiosa, nos
vemos llevados, por el juego mismo del pensamiento y de la expe-
riencia, a asumir la existencia, en el Universo, de un centro de con-
fluencia universal. Tiene que haber, por construccion, en el Cosmos
(para que éste se sostenga y funcione), un lugar privilegiado en el
que, como en una encrucijada universal, todo se vea, todo se sienta,
todo se mande, todo se anime, todo se toque. <Y no es esta una
maravillosa posicién para colocar en ella (o mejor reconocer) a Jests?

Si se lo supone situado, por su encarnacién, en este punto singu-
lar césmico de completa convergencia, Cristo se vuelve ante todo
inmediatamente coextensivo a la inmensidad espacial. En adelante
ya no hay ningtin peligro de que su personalidad o su realeza se des-
vanezcan, sumergidas en un Universo demasiado vasto. {Qué impor-
tan para nuestra fe y nuestra esperanza las enloquecedoras inmensi-
dades del cielo, si los seres sin niimero que llenan las esferas ideales se
bafian todos, por su centro, en una infinidad comtn?

Situado de esta forma, Cristo se encuentra también, con la mis-
ma facilidad, en equilibrio con el abismo temporal en el que se su-
mergen las raices del espacio. Podia pensarse que su fragil humani-
dad iba a perderse en él, arrastrando nuestras creencias consigo.
¢Pero qué significan, en verdad, las apariencias histéricas de una
vida en un Universo en el que la existencia de la ménada mas peque-
fia se nos descubre ligada y sincrénica con la evolucién total de las
cosas? Que Cristo haya emergido en el campo de las experiencias
humanas solamente durante un instante, hace dos mil afios, no le va
a impedir ser el eje y la cima de una maduracién universal.

Situado de esta forma, en fin, Cristo, por «sobrenatural» que en
definitiva sea su dominio, irradia su influencia paso a paso, sobre
toda la masa de la naturaleza. Puesto que en concreto no hay mais
que un solo proceso de sintesis en curso, de arriba a abajo del Uni-
verso, no podrian existir elemento ni movimiento alguno, en nin-
gin escalén del Mundo, fuera de la accién «informadora» del Cen-
tro principal de las cosas. Coextensivo al espacio, coextensivo a la
duracién, Cristo se encuentra también automdaticamente, en virtud
de su posicién en el punto central del Mundo, coextensivo a la esca-
la de valores que se espacian entre las cimas del Espiritu y las pro-
fundidades de la Materia.

De manera que, sobre la pantalla de la evolucién, Jesis reviste
exactamente, fisicamente, «sin glosa», las propiedades mas descon-
certantes que le prodiga san Pablo. Es el Primero y la Cabeza. En él
se ha puesto todo en movimiento, y todo se sostiene y todo se con-
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suma. Pudiera haberse temido, una vez mis, que al ensanchar fuera
de toda medida los limites del Mundo, la ciencia iba a hacer mas y
mds imposible la creencia literal en estos elogios magnificos. Y, sin
embargo, he aqui que, justamente al contrario, les ofrece una verifi-
cacioén perfecta, casi demasiado espléndida para que nos atrevamos
a creer en ella. Cuanto més aumenta el Universo a nuestros ojos,
mds preparado se revela para la Unidad. Efectivamente, «ni la altu-
ra, ni la amplitud, ni la profundidad» corren el riesgo de separarnos
jamds de la adoracién de Jests... con tal de que nos fiemos de ellas
hasta el fin.

Sin querer ser injustos con los Padres latinos, éno podria repro-
chérseles haber desarrollado exageradamente el lado rabinico y quis-
quilloso de san Pablo en su teologfa? Bajo su influencia, la historia
cristiana del Mundo ha adquirido el aspecto de un proceso entre
Dios y su creatura. Olvidada de una tradicién m4s noble, nuestra
cosmologia ha tendido a reducirse a un debate de propiedad, pers-
pectiva en verdad humillante y descorazonadora.

Ya es tiempo, bajo la presién de los hechos, de volver a una
forma més fisicista, més orgénica de la cristologia. Un Cristo que ya
no sea solamente duefio del Mundo porque ha sido declarado tal,
sino porque, de arriba a abajo, anima todas las cosas, un Cristo que
no domina solamente la historia del Cielo y de la Tierra porque le
han sido dados, sino porque su gestacién, su nacimiento y su gra-
dual consumacién representan fisicamente la tnica realidad defini-
tiva en que se expresa la evolucién del Mundo: he aqui el Ginico Dios
al que en adelante vamos a poder adorar sinceramente. Y éste es
precisamente el que nos sugiere el nuevo aspecto alcanzado por el
Universo.

Podra decirse con razén que la evolucién nos ha conservado
nuestro Dios, si, gracias a ella, nuestra religién se encuentra forzada
al reconocimiento y como a la aparicién del Cristo universal. Pero
como contrapartida, y con mas verdad todavia, habrid que afadir
que el Cristo universal ha aparecido justamente a tiempo para prote-
ger contra sf misma la idea de evolucién.

En el punto al que han llegado sus esfuerzos de construccién
cientifica y social del Mundo, la Humanidad vacila. El anélisis ha
impulsado hasta el limite el estudio del presente y del pasado de la
Tierra. Ahora habria que tratar, en conformidad con las corrientes
c6smicas reveladas por la historia, de hacer frente al porvenir, es
decir, después de haberla identificado, de empujar més adelante la
evolucién. Todo el Espiritu de la Tierra en coalicién para un aumen-
to de unidad pensante: tal es la salida que se abre ante nosotros.
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Pero, a pesar de la evidencia de este ademin que queda por
hacer, seguimos discutiendo y tergiversando las cosas. {Y por qué?
Simplemente porque no hemos llegado a creer en la verdad comple-
ta de nuestro descubrimiento. Habria que admitir 16gicamente que,
si el Mundo camina hacia lo espiritual, tiene que haber una cima
consciente en el Universo. No nos decidimos a dar el paso de esta
acepcién. Esti claro que tiene que haber un impulso de orden real
que nos ayude a franquear este punto muerto. ¢Por qué no habrin
de ser los cristianos quienes den al Mundo el empujén necesario,
puesto que viven en el sentimiento habitual de que, mis alld de to-
das las apariencias, hay un centro universal de accién reflexiva? La
Iglesia, y quizés éste sea el indicio mas reconocible de su verdad
inmortal, es en este momento la tinica entidad que protege eficaz-
mente la idea y la experiencia de algo Divino personal. ¢A qué espe-
ramos para hacer que esta fe reine intrinsecamente en el dominio de
las construcciones naturales del Espiritu?

Si Cristo triunfa un dia, como esperamos, sobre el Mundo mo-
derno, se lo deberemos al hecho de que, bien por su existencia (tini-
ca capaz de revelarnos histéricamente el Centro césmico requerido
por la teorfa general del Universo), bien, como nos queda atin por
decir, por su Evangelio (inico capaz de transformarnos en buenos
servidores del Mundo en marcha), habri de ser como el salvador de
la evolucién.

III. EVANGELISMO

«Se nos ha hablado demasiado de corderos. Me gustaria ver salir un
poco a los leones». Demasiada dulzura y poca fuerza. Asi resumiria
yo simboélicamente mis impresiones y mis tesis, al abordar la cues-
tién del reajuste de la doctrina evangélica al Mundo moderno.
Esta cuestién es vital. La mayoria de nuestros contemporaneos
no presta mucha atencién al sentido que haya que atribuir a los
misterios de la encarnacién y de la redencién. Pero todos reaccio-
nan con viveza a las armonias o disonancias interiores que dichos
misterios les provocan en el terreno de la moral y de la mistica.
Nosotros los cristianos solemos complacernos en pensar que si hay
tantos gentiles que permanecen alejados de la fe, es porque el ideal
que les predicamos les resulta demasiado perfecto y dificil. Pero es
una ilusién. La nobleza de una dificultad ha fascinado siempre a las
almas. La verdad sobre el Evangelio en la actualidad es que ya no
atrae, o casi ya no atrae, porque se ha vuelto incomprensible. En un
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Mundo que se ha modificado terriblemente, se nos repiten las mis-
mas palabras que encontraron nuestros padres. A priori, podria ya
jurarse que estas expresiones antiguas no pueden seguirnos satisfa-
ciendo. De hecho, los mejores de entre los increyentes que conozco
pensarian que habian decaido en su ideal moral si hiciesen el ade-
man de convertirse. Ellos mismos me lo han dicho.

También aqui conviene, para seguir siendo fieles al Evangelio,
poner de acuerdo su c6digo espiritual con la figura nueva del Univer-
so. El Universo ha adquirido, ante nuestra experiencia, una dimen-
sion mas. Ha dejado de ser el jardin plantado del todo del que nos
exilia, por un tiempo, una fantasia del Creador. Y se ha convertido
en la gran tarea a medio realizar que hay que salvar para salvarnos.
Nos hemos encontrado con que somos los elementos atémicamente
responsables de una cosmogénesis. ¢En qué se convierten, transpor-
tadas a este nuevo espacio, las directrices morales cristianas? ¢Qué
figura tendran que adoptar para seguir siendo ellas mismas?

Podemos responder, de una vez por todas: «Convirtiéndose, por
Dios, en los soportes de la evolucién». Hasta ahora al cristiano se le
educaba en la impresi6n de que para alcanzar a Dios tenia que dejar-
lo todo. Ahora descubre que no puede salvarse mas que a través y en
prolongacién del Universo. El evangelismo, en un momento dado,
ha podido resumirse en la férmula de la epistola [de Santiago]: «Re-
ligio munda haec est: visitare pupillos et viduas, et immaculatum se
custodire ab hoc saeculo»*. Esta época ha pasado definitivamente.
O, mejor aiin, las palabras de Santiago hay que interpretarlas con las
profundidades morales que les proporcionan ante nosotros nuevos
horizontes.

Adorar, en otro tiempo, queria decir preferir Dios a las cosas,
refiriéndolas y sacrificindolas a él. Adorar, ahora, se convierte en
consagrarse en cuerpo y alma al acto creador, asocidndose a él para
concluir el Mundo mediante el esfuerzo y la busqueda.

Amar al préjimo, en otro tiempo, queria decir no hacerle dafio y
curar sus heridas. La caridad, de ahora en adelante, sin dejar de ser
compasiva, habra de consumarse en la vida entregada para el avance
comun.

Ser puro, en otro tiempo, significaba principalmente abstenerse,
guardarse de toda mancha. La castidad, mafiana, se llamari sobre
todo sublimacién de las potencias de la carne y de toda pasién.

*  «Lareligi6n pura es ésta: visitar a los huérfanos y a las viudas, y guardarse de

toda mancha que provenga de este mundo». Teilhard ha abreviado el texto de la carta
de Santiago (1, 27).
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Ser desprendido, en otro tiempo, queria decir no interesarse por
las cosas, dejarse prender por ellas lo menos posible. Ser desprendi-
do, equivaldra, cada vez mis, a superar sucesivamente todas las ver-
dades y todas las bellezas en virtud justamente del amor que se pone
en ellas.

Resignarse, en otro tiempo, podia significar aceptacién pasiva
de las condiciones presentes del Universo. La resignacién, en ade-
lante, ya no ser4 licita mas que al luchador que desfallezca entre los
brazos del 4ngel.

Parecia, en otro tiempo, no haber mas que dos actitudes geomé-
tricamente posibles para el hombre: amar el Cielo o amar la Tierra.
Ahora, en cambio, en el nuevo espacio, se nos descubre una tercera
via: ir al Cielo a través de la Tierra. Hay una comunién (la verdade-
ra) con Dios mediante el Mundo. Y entregarse a ella no es repetir el
ademdan imposible de servir a dos sefiores.

Un cristianismo semejante sigue siendo, realmente, el verdadero
evangelismo, puesto que presenta la misma fuerza aplicada a levan-
tar la Humanidad por encima de lo tangible en un amor comiin.

Pero, al mismo tiempo, este evangelismo no huele en absoluto al
opio que se nos reprocha tan amargamente (y con un cierto dere-
cho) que ofrecemos a las multitudes.

Tampoco se trata, simplemente, del aceite calmante derramado
sobre las heridas y en los engranajes dolientes de la Humanidad.

Se presenta efectivamente como el animador de la accién huma-
na, a la que aporta el ideal preciso de una figura divina, entrevista
histéricamente, en la que se concentran y se salvan las preciosas
esencias del Universo.

Responde exactamente a las dudas y a las aspiraciones de una
época despertada bruscamente a la conciencia de su porvenir.

El, El solamente, en la medida en que podemos juzgar, se nos
revela como capaz de justificar y de mantener en el Mundo el gusto
fundamental de la vida.

El es la misma religién de la evolucién.

CONCLUSION

Hace algunos afios, charlando con un viejo misionero, un poco ilu-
minado, pero considerado por todos como un santo, le escuché es-
tas palabras sorprendentes: «La historia establece que ninguna reli-
gi6n ha podido mantenerse en el Mundo més de dos mil afios.
Pasado este tiempo, mueren todas. Ahora bien, para el cristianismo
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se van a cumplir pronto los dos mil afios...». El profeta queria insi-
nuar con semejantes palabras que se aproximaba el fin del Mundo.
Pero yo entendi en ello algo mas grave.

S1, dos mil afios, mis o menos, es una etapa larga para el hom-
bre, sobre todo si se le afiade, como en nuestros dias, el punto critico
de un «cambio de edad». Después de veinte siglos, hay tantas pers-
pectivas cambiadas que no tenemos mis remedio, religiosamente,
que buscar una piel nueva. Las férmulas se han encogido y endureci-
do: nos resultan incémodas y han dejado de motivarnos. Para conti-
nuar viviendo, hay que mudarse.

Como cristiano que soy, no tengo derecho a pensar que, en este
periodo de transicién al que nos avecinamos, vaya a desaparecer el
cristianismo, como les sucedié a otras religiones. Creo que es inmor-
tal. Pero esta inmortalidad de nuestra fe no la dispensa de experi-
mentar, superdndolas, las leyes generales de periodicidad que domi-
nan toda vida. Al presente, reconozco por tanto que el cristianismo
estd alcanzando (lo mismo que la Humanidad que recubre) el limite
de uno de los ciclos naturales de su existencia.

A fuerza de repetir y de desarrollar abstractamente la expresién
de nuestros dogmas, estamos a punto de perdernos en unas nubes en
las que no penetran los ruidos ni las aspiraciones ni la savia de la
Tierra. Religiosamente, estamos viviendo, en relacién con el Mun-
do, en un doble extrinsecismo, intelectual y sentimental. Lo que
constituye una indicacién de que los tiempos se aproximan a una
renovacién. Después de casi dos mil afios, ya es tiempo de que Cris-
to renazca, vuelva a encarnarse en un Mundo que ha llegado a ser
muy diferente de aquel en el que vivié. Jestis no puede reaparecer
tangiblemente entre nosotros. Pero puede manifestar a nuestros es-
piritus un aspecto triunfal y nuevo de su antigua figura.

El mesias que estamos esperando indudablemente todos, yo creo
que va a ser el Cristo universal, o sea, el Cristo de la evolucién*.

[Inédito. Tien-Tsien, navidad de 1933]

*  Senos ha remitido un ejemplar de este escrito, con la anotacién manuscrita:

Revisado y corregido, seguida de la firma: Teilbard. Nos hemos atenido a este ejem-
plar.
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Creo que la evolucién se dirige hacia el Espiritu.
Creo que el Universo es una evolucion.

Creo que el Espiritu** desemboca en lo Personal.
Creo que lo Personal supremo es el Cristo universal.

Como cualquier otro conocimiento humano, la psicologia religiosa
se construye sobre experiencias. Tiene necesidad de hechos. Y pues-
to que, en el caso, los hechos no aparecen sino en lo mis profundo
de las conciencias, tiene que esperar, para poder desarrollarse, a las
«confesiones» individuales.

Puramente a titulo documental, he tratado de fijar, en las paginas
que siguen, las razones, los matices y también los limites o las dificul-
tades de mi fe cristiana. De ninguna manera me tengo por mejor o
méas importante que cualquier otro. Simplemente acontece, por una
serie de razones accidentales, que mi caso es significativo, y por este
titulo merece ser registrado.

La originalidad de mi creencia esti en que tiene sus raices en
unos dmbitos de vida habitualmente considerados como antagéni-
cos. Por educacién y por formacién intelectual, pertenezco a los
«hijos del Cielo». Pero por temperamento y por estudios profesiona-
les soy un «hijo de la Tierra». Colocado asi por la vida en el corazén
de dos mundos cuya teoria, lengua y sentimientos conozco por ex-
periencia familiar, no he tenido que levantar ningtin tabique inte-

Escrita por peticién de monsefior Bruno de Solages.
«Hoy, yo diria: “...Creo que el Espiritu, en el Hombre, desemboca en lo
Personal’» (Nota afnadida, en 1950, por Teilhard, en El corazén de La Materia).

* %
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rior entre ellos. Por el contrario, he dejado que reaccionaran con
plena libertad una sobre otra, en el fondo de mi mismo, dos influen-
cias aparentemente contrarias. Y, al término de esta operacién, des-
pués de treinta afios consagrados a la consecucién de la unidad inte-
rior, tengo la impresién de que se ha logrado una sintesis de la
manera mds natural entre las dos corrientes que me solicitan. Nin-
guna de las dos ha acabado con la otra, sino que la ha reforzado.
Hoy creo probablemente mas que nunca en Dios, y ciertamente mas
que nunca en el Mundo. ¢No estd aqui, a escala individual, la solu-
cién particular, al menos esbozada, del gran problema espiritual con
el que tropieza, hoy dia, el frente en marcha de la Humanidad?

Con todos los riesgos, quiero lanzar al viento la semilla. Estas
péginas, repito, no pretenden, en manera alguna, fijar la teoria de
una apologética general. Se limitan a relatar, en la medida en que los
comprendo, los desenvolvimientos de una experiencia personal. Por
esta razén no van a satisfacer a todo el mundo. A uno u otro de mis
lectores, le parecerd discutible esta o aquella evidencia mia, y el
encadenamiento de los términos se habri roto ya.

Pero, a fin de cuentas, y bajo expresiones de formas infinitamen-
te variadas, no puede haber otra cosa que un eje psicolégico de pro-
gresioén espiritual hacia Dios. Aun cuando se hallen expresadas en
términos completamente subjetivos, muchas de las cosas que voy a
decir tienen necesariamente sus equivalentes en temperamentos di-
ferentes del mio, y, por simpatia, habrdn de hacerlos resonar. El
hombre es esencialmente el mismo en todos; y basta con descender
a suficiente profundidad en uno mismo para encontrar un fondo
comin de aspiraciones y de luz. Para emplear una fé6rmula por la
que ya transita mi tema fundamental: «Alcanzamos lo Universal a
través de lo que poseemos de mis incomunicablemente personal».

Introduccién
LA EVOLUCION DE LA FE

En el plano estrictamente psicolégico al que estas paginas quieren
atenerse, entiendo por «fe» toda adhesién de nuestra inteligencia a
una perspectiva general del Universo. Se puede intentar definir esta
adhesién por ciertos aspectos de libertad («opcién») o de afectividad
(«atraccién») que la acompafian. Pero estos rasgos me parecen deri-
vados o secundarios. La nota esencial del acto de fe psicolégico es a
mi entender la percepcién como posible y la aceptacién como mis
probable de una conclusién que, por la amplitud espacial o por el
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alejamiento temporal, desborda todas las premisas analiticas. Creer
es llevar a cabo una sintesis intelectual.

Una vez establecido esto, me parece que la condicién primera
que nuestra experiencia impone a cualquier objeto, para ser real,
consiste en que este objeto no se mantenga siempre idéntico a si
mismo ni por el contrario cambie sin cesar, sino que crezca sin per-
der ciertas dimensiones propias que le hacen seguir siendo continua-
mente homogéneo a si mismo. A nuestro alrededor, toda vida nace
de otra vida, o de una «pre-vida», toda libertad de otra libertad, o de
una «pre-libertad». Parejamente, yo diria que en el terreno de las
creencias, toda fe nace de una fe. Generacién que, sin duda, no ex-
cluye el razonamiento. De la misma manera que la libertad se mani-
fiesta en la naturaleza al captar y construir determinismos, la fe pro-
gresa en nuestros espiritus tejiendo en torno de si una red coherente
de pensamientos y de accién. Pero esta red no se despliega ni en
definitiva se sostiene sino bajo la influencia organizadora de la fe
inicial. Asi lo exige, transportado a la psicologia religiosa, el princi-
pio de homogeneidad que domina las transformaciones sintéticas de
la naturaleza.

Creer es desarrollar un acto de sintesis cuyo origen primero es
inaprehensible.

De esta doble proposicién se desprende que, para demostrarme
a mi mismo mi fe cristiana, no tengo otro método (ni de hecho lo he
encontrado nunca antes) que el de verificar en mi la legitimidad de
una evolucidén psicoldgica. En un primer tiempo, siento la necesidad
de descender, peldafo a peldafio, a creencias cada vez mas elemen-
tales, hasta llegar a una cierta intuicién fundamental bajo la cual no
discierno ya nada. En un segundo tiempo, trato de remontar la serie
natural (iba ya a decir el phylum) de mis actos de fe sucesivos en la
direccién de una perspectiva de conjunto que al final acaba por
coincidir con el cristianismo. Verificar ante todo la solidez de una fe
inicial inevitable. Verificar luego la continuidad organica de los esta-
dios sucesivos atravesados por el crecimiento de esta fe. No conozco
para mi mismo otra apologética. Y ademads no sabria sugerir ninguna
otra a aquellos a quienes les deseo la suprema dicha de encontrarse
un dia cara a cara con un Universo unificado.
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Primera parte
LAS ETAPAS INDIVIDUALES DE MI FE

1. La fe en el Mundo

Si como consecuencia de algin derrumbamiento interior, llegara yo
a perder sucesivamente mi fe en Cristo, mi fe en un Dios personal,
mi fe en el Espiritu, me parece que seguiria invenciblemente creyen-
do en el Mundo. El Mundo (el valor, la infalibilidad y la bondad del
Mundo), tal es en ultimo an4lisis la primera, la Gltima y la tinica cosa
en la que creo. Vivo para esta fe. Y yo sé que, en el momento de mi
muerte, me abandonaré a esta fe, por encima de todas las dudas.
¢Cémo describir, y c6mo justificar, esta adhesién fundamental?
Bajo su forma menos explicita, la fe en el Mundo, tal y como yo
la he experimentado, se manifiesta por un sentido particularmente
despierto de las interdependencias universales. Una cierta filosofia
de lo Continuo ha pretendido oponer el parcelamiento intelectual
del Mundo al progreso de la mistica. Las cosas, en mi al menos,
ocurren de otro modo. Cuanto mas fiel es uno a las invitaciones
analiticas del pensamiento y de la ciencia contemporaneos, mas pri-
sionero se siente dentro de la red de las relaciones césmicas. Me-
diante la critica del conocimiento, el sujeto se encuentra cada vez
mas identificado con los més lejanos 4mbitos de un Universo que no
es posible percibir mis que si se forma parcialmente un mismo cuer-
po con él. Mediante la biologia (descriptiva, histérica, experimen-
tal), el viviente se ve situado cada vez mds en serie con la trama
entera de la biosfera. Mediante la fisica, se descubren en las capas de
la Materia una homogeneidad y una solidaridad sin limites. «Todo
tiene que ver con todo». Bajo esta expresién elemental, la fe en el
Mundo no difiere sensiblemente de la aquiescencia a una verdad
cientifica. Se manifiesta por una cierta predileccién en ahondar en
un hecho (la interrelacién universal) de la que nadie duda; por una
cierta tendencia a otorgar a este hecho la prioridad sobre los otros
resultados de la experiencia. Y me parece que es bajo la influencia
combinada de esta seduccién y de este «énfasis» como se da, en el
nacimiento de mi fe, el paso decisivo. Para cualquier hombre que
piense, el Universo forma un sistema interminablemente unido en el
tiempo y en el espacio. Segiin el comiin parecer, forma un blogue.
Para mi, este término no es mas que el mufién inestable de una idea
que adquiere su inevitable redondez en una expresién mis decisiva:
el Mundo constituye un Todo. ¢Es legitima la transicién de un con-
cepto al otro?, ¢y bajo qué forma de percepcién se lleva a cabo?
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La advertencia es esencial. En tal estado naciente, la idea del
Todo sigue siendo para mi muy vaga, y en apariencia indetermina-
da. ¢Se trata de una totalidad estitica o dindmica: material o espiri-
tual?, ¢progresiva en su movimiento o periédica y circular? No voy
a ocuparme todavia de esto. Simplemente, yo entreveo, o presiento,
por encima del conjunto unido de seres y de fenémenos, una reali-
dad global cuya condicién consiste en ser mas necesaria, mds consis-
tente, m4s rica, mds certera en sus caminos, que cualquiera de las
cosas particulares que envuelve. A mis ojos, dicho de otro modo, ya
no hay en el Mundo «cosas»: hay solamente «elementos».

Parece insensible la transicién de «conjunto» a «Todo», de «co-
sas» a «elementos». Un poco mas, y podria decirse: identidad. Y no
obstante, aqui se sitia, de hecho, una delimitacién inicial en la masa
pensante humana. La clasificacion de las inteligencias o almas parece
que deberia ser una tarea imposible. En realidad obedece a una ley
muy simple. Bajo infinitas diferenciaciones secundarias debidas a la
diversidad de las preocupaciones sociales, de las investigaciones cien-
tificas o de las confesiones religiosas, en el fondo hay dos clases de
espiritus, y solamente dos: los que no superan (ni sienten la necesi-
dad de superar) la percepcién de lo miltiple, tan unido por otra par-
te en si mismo como para presentarse como tal; y los otros, para
quienes la percepcién de esta misma multiplicidad desemboca forzo-
samente en una unidad. Los pluralistas y los monistas. Los que no
ven, y los que ven. ¢Son estas dos tendencias opuestas, en aquellos a
quienes afectan, congénitas y por consiguiente irreformables?, ¢y
existe el derecho de declarar que una de las dos es «la verdadera»?
Aqui radica todo el problema del valor absoluto de la fe, y de la posi-
bilidad de la conversién.

La solucién mdas cémoda (y de hecho aquella con la que muchos
se esquivan) consiste en decir: cuestién de gusto y de «temperamen-
to». Se nace monista o pluralista, como se nace geédmetra o mistico.
Nada «objetivo» que buscar tras ambas actitudes. Expresan simple-
mente nuestras preferencias instintivas por uno u otro de dos puntos
de vista igualmente presentados por el Universo.

Pero esta respuesta me parece una escapatoria.

Ante todo, si se reflexiona bien, no hay realmente equivalencia
entre los dos términos que se confrontan. Ser pluralista, es como ser
fijista: estas palabras no adoptan ninguna actitud positiva. Renun-
cian simplemente a dar cualquier explicacién. O bien, por tanto,
hay que renunciar a cualquier especie de superioridad de lo positivo
sobre lo negativo, o bien hay que inclinarse, por fuerza, hacia la
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tinica posibilidad constructiva abierta ante nosotros: tratar el Uni-
verso como si fuera uno.

¢Pero hay que hablar de fuerza en estas cuestiones? ¢Es que la
presencia del Todo en el Mundo no se nos impone con la evidencia
directa de una luz? En verdad, asi lo creo yo. Y es precisamente el va-
lor de esta intuicién primordial lo que me parece que sostiene el
edificio entero de mi creencia. En definitiva, y para poder dar cuen-
ta de hechos encontrados en lo méas intimo de mi conciencia, me he
visto llevado a pensar que el hombre posee, en virtud de su misma
condicién de «ser en el Mundo», un sentido especial que le descu-
bre, de una manera mis o menos confusa, el Todo de que forma
parte. Nada de asombroso, después de todo, en la existencia de este
«sentido césmico». Por ser sexuado, el hombre posee sin duda las
intuiciones del amor. Por ser elemento, ¢por qué no habria de sentir
oscuramente la atraccién del Universo? De hecho, nada, en el in-
menso y polimorfo 4mbito de la mistica (religiosa, poética, social y
cientifica) puede explicarse sin la hipétesis de semejante facultad,
mediante la cual reaccionamos sintéticamente ante el conjunto espa-
cial y temporal de las cosas, para aprehender el Todo tras lo Multi-
ple. «Temperamento», si se quiere, puesto que, a semejanza de todos
los otros dones del espiritu, el sentido césmico es desigualmente
vivaz y penetrante seglin los individuos. Pero temperamento esen-
cial, en el que la estructura de nuestro ser se expresa tan imperiosa-
mente como en el deseo de prolongarse y de unirse. Decia yo mas
arriba que hay dos categorias primitivas de espiritu: los pluralistas y
los monistas. Tengo que corregir ahora esta expresién. Individual-
mente, el «sentido del Todo» puede hallarse atrofiado, o encontrar-
se dormido. Pero antes escaparia la Materia a la gravedad que un
alma a la Presencia del Universo. Por el hecho mismo de que son
hombres, incluso los pluralistas son capaces de «ver»: no son mads
que monistas que se ignoran.

Mais adelante, impulsado por la l6gica de mi desarrollo, habré
de volver a considerar la masa tranquilizadora de pensamiento reli-
gioso humano que se mueve conscientemente atraida por la vivencia
de la pasién del Todo; y a esta corriente primordial y poderosa sera
a la que yo habré de pedir que me dé una direccién final sobre la
cual mi pensamiento personal sigue vacilando. De momento me bas-
ta con haber corroborado en nombre de un consentimiento cuasi
universal el valor de una intuicién personal profundamente sentida.

Me abandono a la fe confusa en un Mundo uno e infalible, a
dondequiera que me conduzca.
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2. La fe en el Espiritu

Todo lo que miramos se precisa. Esta ley general de la percepcién
vale para el sentido césmico. No podemos habernos despertado a la
conciencia del Todo, sin que los contornos, al principio indetermi-
nados, de la realidad universal tiendan, bajo nuestros tanteos, a ad-
quirir una figura. También en este punto, tengo la impresién de que
el nacimiento de mi fe fue un fenémeno casi orgédnico y reflejo,
como lo seria la respuesta de los ojos a la luz. Ahora advierto, en los
progresos de mi visién sobre el Mundo, la intervencién de factores
mds claramente ligados a mi tiempo, a mi educacién y a mi persona-
lidad.

Un primer punto que se me revela con una evidencia que ni
siquiera pienso en poner en duda, es que la unidad del Mundo es de
naturaleza dindmica o evolutiva. A este propésito no hago mis que
identificar en mi, bajo forma participada e individual esa revelacién
de la duracién que ha modificado tan fundamentalmente, desde hace
un siglo, la conciencia que los hombres se habian hecho del Univer-
so. Ademis del espacio que fascinaba a Pascal, existe ahora para
nosotros el tiempo, no un tiempo recepticulo en el que se alojarian
los afios, sino un tiempo orginico, medido por el desenvolvimiento
de lo Real global. Antes nos mirdbamos a nosotros mismos, y las
cosas en torno de nosotros, como «puntos» cerrados sobre si mis-
mos. Los seres aparecen ahora como semejantes a fibras sin hilo,
trenzadas en un proceso universal. En un abismo pasado, todo se
sumerge hacia atras. Y todo se lanza adelante hacia un abismo futu-
ro. Por su historia, cada ser es coextensivo a toda la duracién; y su
ontogénesis no es mas que el elemento infinitesimal de una cosmo-
génesis en la que se expresa finalmente la individualidad, y como el
rostro del Universo.

Asi el Todo universal, igual que cualquier elemento, se define a
mis ojos mediante un movimiento particular que le anima. Pero,
¢cudl puede ser este movimiento? ¢Hacia dénde nos lleva? Esta vez,
antes de decidir, siento que se agitan y se agrupan dentro de mi
sugestiones o evidencias recogidas en el curso de mis investigaciones
profesionales. Y por mi parte, como historiador de la vida, no me-
nos que como filésofo, respondo, desde el fondo de mi inteligencia
y de mi corazén: «Hacia el Espiritu».

Evolucién espiritual. Sé muy bien que la asociacién de estos dos
términos sigue pareciendo contradictoria, o cuando menos anticien-
tifica, a un gran néimero (y quizas a la mayoria) de naturalistas y de
fisicos. Como las investigaciones evolucionistas acaban por vincular,
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paso a paso, los estados de conciencia superior a antecedentes en
apariencia inanimados, hemos cedido ampliamente a la flusién mate-
rialista que consiste en considerar como «mds reales» los elementos
del anilisis que los términos de la sintesis. Pudo parecer entonces que
el descubrimiento del tiempo, al abatir los diques tras los cuales una
filosofia estitica trataba de proteger la transcendencia de las «almas»,
disolvia el Espiritu en ondas de particulas materiales: mas Espiritu,
nada mas que la Materia. Estoy convencido de que semejante inmer-
si6n hacia atras ha terminado, y de que, desde ahora, nos volvemos a
remontar, impulsados por la misma corriente evolucionista, hacia
concepciones inversas: mas Materia, nada mas que el Espiritu.

En mi caso particular, la «conversién» se ha llevado a cabo a
través del estudio del «hecho humano». Cosa extrafia. El hombre,
centro y creador de toda ciencia, es el finico objeto que nuestra cien-
cia no ha logrado todavia acomodar en una representacién homogé-
nea del Universo. Conocemos la historia de sus huesos. Pero, por lo
que hace a su inteligencia reflexiva, no ha encontrado todavia un
puesto regular en la naturaleza. En medio de un Cosmos en el que la
primacia pertenece todavia a los mecanismos y al azar, el pensa-
miento, ese fenémeno formidable que ha revolucionado la Tierra y
se mide con el Mundo, sigue apareciendo atin como una inexplica-
ble anomalia. El hombre, precisamente en lo que tiene de més hu-
mano, sigue siendo un resultado monstruoso y desconcertante.

Para escapar a esta paradoja me he decidido a invertir los ele-
mentos del problema. Expresado a partir de la Materia, el hombre se
convertia en la incégnita de una funcién insoluble. ¢Por qué no plan-
tearlo como término conocido de lo Real? El hombre parece una
excepcién. ¢Por qué no hacer de él la clave del Universo? El hombre
se niega a dejarse violentar dentro de una cosmogonia mecanicista
¢Por qué no edificar una fisica a partir del Espiritu? He intentado,
por mi cuenta, enfocar asi el problema. E inmediatamente he tenido
la impresién de que la realidad vencida caia desenredada a mis pies’.

1. Para llevar a cabo este gesto tan simple, pero tan liberador, hay evidente-
mente que superar la ilusién de la cantidad: el hombre parece irrisoriamente perdido
y accidental en las inmensidades siderales. ¢Pero no ocurre lo mismo con el radio, que
sin embargo ha renovado las perspectivas de la materia? Hay que superar también la
ilusion de la fragilidad: el Gltimo en llegar entre los animales, el hombre parece ha-
llarse soportado en el Mundo gracias a una pirdmide de circunstancias excepcionales:
épero no esti ahi la historia entera de la Tierra para garantizarnos que nada progresa
con tanta infalibilidad en la naturaleza como las improbables sintesis de la vida?
Tampoco, en fin, hay que dejarse intimidar por el reproche de antropocentrismo: se
declara infantil y vanidoso por parte del hombre tratar de resolver el Mundo por
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Ante todo, bajo la influencia de este simple cambio de variable, el
conjunto de la vida terrestre adquiria una figura. Mientras que la
masa de los vivientes se dispersa en desorden en mil direcciones di-
versas cuando se la trata de distribuir de acuerdo con simples detalles
anatémicos, se despliega sin esfuerzo en cuanto se busca en ella la
expresién de un impulso continuo hacia una espontaneidad y una
conciencia mayores; y el pensamiento encuentra su puesto natural en
este desarrollo. Sostenido por infinitos tanteos organicos, el animal
pensante deja de ser una excepcién en la naturaleza; representa sim-
plemente el estadio embrionario més elevado que conocemos en el
crecimiento del Espiritu sobre la Tierra. De un solo golpe, el hombre
se encuentra situado en el eje principal del Universo. Y entonces, por
medio de una generacién casi necesaria de esta primera comproba-
cién, se empezaban a abrir ante mi perspectivas mas amplias. Si el
hombre es la clave de la Tierra, ¢por qué a su vez la Tierra no seri la
clave del Mundo? Sobre la Tierra podemos comprobar un aumento
constante «psiquico» a través del tiempo. ¢Por qué esta gran regla no
habria de ser la expresion mis general que nosotros pudiéramos al-
canzar de la evolucién universal? Una evolucién a base de Materia no
salva al hombre: porque todos los determinismos acumulados no son
capaces de producir una sombra de libertad. Por el contrario una evo-
lucién a base de Espiritu conserva todas las leyes atestiguadas por la
fisica, al mismo tiempo que conduce directamente al pensamiento:
porque una masa de libertades elementales en desorden equivale a lo
determinado. Salva a la vez al hombre y a la Materia. Por tanto hay
que adoptarla.

Para mi, en la constatacién de este logro se consuma definitiva-
mente una «fe en el Espiritu», cuyos principales articulos pueden
expresarse asi:

@) La unidad del Mundo se presenta ante nuestra experiencia
como el ascenso de conjunto, hacia un estado cada vez mis espiri-
tual, de una conciencia al principio pluralizada (y como materializa-
da). Mi adhesién completa y apasionada a esta proposicién funda-
mental es esencialmente de orden sintético. Es el resultado de una
gradual y armoniosa organizacién de todo lo que me aporta el cono-
cimiento del Mundo. Ninguna otra férmula distinta de ésta me pa-
rece suficiente para garantizar la totalidad de la experiencia.

relacién a si mismo. {Pero no es una verdad cientifica que, en el campo de nuestra
experiencia, no hay mds pensamiento que el pensamiento humano? ¢Tenemos la
culpa de coincidir con el eje de las cosas? ¢Y es que podria ademis ser de otra manera,
una vez que somos inteligentes?
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b) En virtud de la misma condicién que lo define (a saber, la de
aparecer al término de la evolucién universal), el Espiritu de que
aqui se trata posee una naturaleza particular muy determinada. No
representa en absoluto una entidad independiente o antagonista con
respecto a la Materia?, o una cierta potencia prisionera o flotante en
el Mundo de los cuerpos. Por Espiritu entiendo «el Espiritu de sinte-
sis y de sublimacién» en el que laboriosamente, en medio de ensayos
y fracasos sin fin, se concentra la potencia de unidad difundida en la
multiplicidad universal: el Espiritu que nace en el seno y en funcién
de la Materia.

¢) El corolario prictico de estas perspectivas es que, para dirigir-
se a través de las brumas de la vida, el hombre posee una regla bio-
l6gica y moral absolutamente segura, que consiste en dirigirse cons-
tantemente a si mismo «hacia la conciencia mayor». Al obrar asi, se
halla seguro de no caminar solo, y de llegar a puerto, con el Universo.
En otros términos, un principio absoluto de apreciacién en nuestros
juicios tendria que ser éste: «M4s vale, y a cualquier precio que sea,
ser mis consciente que menos consciente». Este principio me parece
la condicién misma de la existencia del Mundo. A pesar de que, de
hecho, muchos hombres lo ponen en duda, explicita o implicitamen-
te, sin caer en la cuenta de la enormidad de su negacién. No pocas
veces, después de alguna discusién infructuosa sobre puntos avanza-
dos de filosofia o de religién, he oido que mi interlocutor me decia
bruscamente que no vefa que un ser humano fuera absolutamente
superior a un protozoo, o incluso que el «progreso» es el causante
de la desdicha de los pueblos. Nuestra controversia se habia desen-
vuelto sobre una ignorancia fundamental. Un hombre, por sabio
que fuese, no habia comprendido que la tinica realidad que hay en el
Mundo es la pasién de crecer. No habia dado el paso elemental sin
el cual todo lo que me queda por decir pareceri ilégico e incom-
prensible.

3. La fe en la inmortalidad

Llegado al nivel de la fe en una evolucién espiritual del Mundo, he
sentido (me imagino que después de otros muchos) la tentacién de
detenerme. ¢Es necesario ir mds alld de esta visién de esperanza para
fundar una actitud moral de la existencia, para justificar y purificar

2. Se toma aqui esta palabra en su sentido inmediato y concreto (para designar
el mundo de los cuerpos), y no con su significacién culta (filos6fica o mistica) de
apariencia anti-espiritual de los seres.
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la vida? Y, sin embargo, una vez mas, a fuerza de mirar simpitica y
admirativamente el Universo, he sentido que evolucionaba dentro de
mi mismo mi creencia. Y he tenido que reconocer que no significaba
nada haber descubierto en mi y a mi alrededor un Espiritu naciente
si este Espiritu no era inmortal. La inmortalidad, o sea, en el sentido
muy general que sigue, la irreversibilidad, a titulo de propiedad o de
complemento necesario, a cualquier idea de progreso universal.

Que, en conjunto, el Universo no deba jamds detenerse ni recu-
lar en el movimiento que le empuja hacia mas libertad y mas cons-
ciencia, es algo que me fue sugerido por la naturaleza misma del
Espiritu. En si, el Espiritu es una magnitud fisica constantemente
creciente: no existe limite apreciable, en efecto, para las profundiza-
ciones del conocimiento y del amor. ¢Pero si puede crecer sin dete-
nerse, no es esto una indicacién de que lo hard efectivamente en un
Universo cuya ley fundamental parece ser la de que todo lo posible
se realiza? De hecho, tan lejos como nuestra experiencia penetra en
el pasado, estamos viendo a la conciencia ascender a través de las
edades. Se puede discutir interminablemente la cuestién de saber si
la inteligencia humana ha ganado también, en el curso de la historia,
en perfeccién individual. Pero hay algo seguro: y es que, en el corto
intervalo de los dos dltimos siglos, las capacidades colectivas del
Espiritu han aumentado en proporciones impresionantes. Todo se
aproxima a nuestro alrededor, y todo se dispone a formar bloque en
la Humanidad. Hoy podemos decir de verdad, sin abandonar el te-
rreno de los hechos, que, hasta donde alcanza la vista, el Mundo
deriva en torno nuestro, impulsado en sentido opuesto por dos co-
rrientes conjugadas igualmente irreversibles: la entropifa y la vida.

Esta imposibilidad de retroceso que muestra la vida (tomada en
su conjunto) es ya un sélido apoyo en favor de la creencia y de la
indestructibilidad de las conquistas del Espiritu. Puede no obstante
objetarse a semejante demostracién que es de orden empirico, y que
en definitiva sélo alcanza a una extensién y a una fase limitadas del
Universo. Seria mucho més satisfactorio poder vincular directamen-
te la «inmortalidad» con alguna propiedad esencial de la evolucién
c6smica. {Podemos hacerlo?

Desde hace mucho tiempo, pienso que he encontrado, para mi
uso personal, la solucién de este problema en el anilisis de la «ac-
cién». Actuar (es decir, aplicar nuestra voluntad a la realizacién de
un proceso) parece una cosa tan simple que no requiere ninguna
explicacién. Pero en realidad, ocurre con esta funcién elemental
como con la percepcién exterior. A juicio del «buen sentido», ver,
escuchar, sentir, parecian ser actos inmediatamente inteligibles. Y,
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no obstante, han sido necesarios para su justificacién los inmensos
esfuerzos de una critica, al término de la cual se ha visto —como
recorddbamos mds arriba— que cada uno de nosotros forma par-
cialmente una unidad con la totalidad del Universo. Asi ocurre con
la accién. Actuamos, por supuesto. {Pero qué propiedades tiene que
tener lo Real para que pueda producirse este movimiento de volun-
tad? ¢Qué condiciones tiene que satisfacer el Mundo para que pue-
da jugar en él una libertad consciente? A este problema de la accién
respondo yo, después de Blondel y Le Roy: «Para poner en marcha
esa cosa, en apariencia tan pequefia, que es una actividad humana,
se necesita nada menos que la atraccién de un resultado indestructi-
ble. S6lo nos ponemos en movimiento con la esperanza de una con-
quista inmortal». Y concluyo directamente: «Por tanto existe lo In-
mortal ante nosotros».

Examinemos sucesivamente lo principal y la ligazén de este ra-
ciocinio.

Lo principal ante todo. Me parece que constituye un hecho psi-
colégico elemental, si bien, para percibirlo, se necesite una cierta
educacién de la mirada interior. Por lo que a mi respecta, la cosa es
clara: en el caso de una accién verdadera (entiendo por tal aquella
en la que se pone algo de la propia vida), sélo me comprometo con
la segunda intencién, ya advertida por el viejo Tucidides, de hacer
«una obra para siempre». No significa esto, por supuesto, que yo
tenga la vanidad de querer legar mi nombre a la posteridad. Sino
que hay una suerte de instinto esencial que me hace entrever, como
tinica cosa deseable, la alegria de colaborar atémicamente al estable-
cimiento definitivo de un Mundo, y ninguna otra cosa en definitiva
podria interesarme. Desprender una cantidad infinitesimal de abso-
luto. Liberar un poco de ser, para siempre. Todo lo demds no es més
que insoportable vanidad.

He visto muchas veces cémo se ponia en duda la validez de este
testimonio interior. Muchos de mis amigos me han asegurado que no
experimentaban nada semejante. «Cuestién de temperamento, me
han dicho. T1 experimentas la necesidad de filosofar. ¢Pero por qué
razonar las propias tendencias? Nosotros trabajamos, investigamos,
porque nos gusta, como bebemos de un vaso...». Y yo, que estoy se-
guro de haber leido en el fondo de mi mismo un trazo esencialmente
humano, y por tanto universal, les respondo: «No habéis ido hasta el
fondo de vuestro corazén ni de vuestro pensamiento. Y por esto pre-
cisamente es por lo que siguen dormidos dentro de vosotros el ‘sen-
tido c6smico’ y la fe en el Mundo. Luchar, conquistar, os satisface y
os atrae. ¢Pero no os dais cuenta de que el esfuerzo, lo que apacigua
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en vuestro interior es precisamente la pasién de ser definitivamente
mads? {Os darfa lo mismo que algiin dia (por lejano que sea) no sub-
sistiera nada de vuestra obra, para nadie? Tal y como es, vuestro
gusto de la vida sigue siendo sentimental y fragil. Os parezco extrafio
y excepcional porque trato de analizar el mio y de vincularlo a un
rasgo estructural del Mundo. Ahora bien, os digo en verdad que an-
tes de embarcarse mafiana para la gran aventura de la que habra de
salir su consumacién, serd preciso que la masa humana se recoja pri-
mero, toda ella, y examine de una buena vez el valor del impulso que
la empuja hacia adelante. ¢Merece la pena, efectivamente, plegarnos,
o incluso, como es necesario, apasionarnos, ante la marcha del Mun-
do?... El hombre, cuanto mas hombre sea, no podra entregarse mas
que a lo que ame. Y a fin de cuentas no ama mis que lo indestructible.
Multiplicad todo lo que queriis la extensién y la duracién del progre-
s0. Prometed cien millones de afios atn de crecimiento para la Tierra.
Si, al término de ese periodo, se revela que la totalidad de la concien-
cla tiene que regresar a cero, sin que en parte alguna se recoja su
secreta esencia, entonces, yo os declaro que dejamos caer las armas,
huelga general. La perspectiva de una muerte total (hay que reflexio-
nar mucho sobre esta expresién para poder medir su poder destruc-
tivo sobre nuestras almas), esta perspectiva, digo, convertida en cons-
ciente, agotaria inmediatamente en nosotros las fuentes del esfuerzo.
Mirad a vuestro alrededor el ndmero creciente de quienes lloran se-
cretamente de hastio y de quienes se matan para escapar a la vida...
Esta cercano el dia en que la Humanidad caeri en la cuenta de que,
en virtud de su misma posicién en una evolucién césmica que ella se
ha vuelto capaz de descubrir y de criticar, se encuentra biolégica-
mente colocada entre el suicidio y la adoracién».

Pero entonces, si lo principal de mi raciocinio es verdadero, o
sea, si la «vida reflexiva» no puede moverse sino hacia lo Inmortal, y
esto no por una fantasia nuestra, sino por una necesidad interna de
ella, en ese caso, y supuesto el estadio al que yo supongo que ha llega-
do la evolucién de mi fe, tengo derecho a concluir, como ya lo he
hecho: «Por tanto lo Inmortal existe. Y, en efecto, si el Mundo, to-
mado en su totalidad, es algo infalible (primera etapa), y si, por otra
parte, se mueve hacia el Espiritu (segunda etapa), entonces tiene que
ser capaz de proporcionarnos lo que se requiere esencialmente para
la continuacién de semejante movimiento: quiero decir un horizon-
te sin limites hacia adelante. Sin lo que, impotente para alimentar el
progreso que suscita, se encontraria en la inadmisible situacién de
tener que desvanecerse en el hastio cada vez que la conciencia en él
nacida llegase a la edad de la razén.
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Asi es como acaba de disiparse ante mis ojos el espejismo de la
Materia. También yo, y quizd mas que nadie, empecé colocando se-
cretamente en la masa de los cuerpos la posicién de equilibrio y el
principio de consistencia del Universo. Pero poco a poco, bajo la
presién de los hechos, he visto que se invertian los valores. El Mundo
no se sostiene «por abajo», sino «por arriba». Nada mis inestable en
apariencia que las sintesis gradualmente operadas por la vida. Y no
obstante la evolucién avanza precisamente sin retroceder jamas en la
direccién de esas construcciones tan frégiles.

Cuando todo lo demas, por haberse concentrado o por haberse
disipado, pertenezca al pasado, quedari el Espiritu.

4. La fe en la personalidad

He aqui, pues, que, por pasos, mi fe inicial en el Mundo se ha cam-
biado irresistiblemente en una fe en la espiritualidad creciente e in-
destructible del Mundo. De hecho, esta perspectiva es simplemente
aquella a la que se adhieren, mas o menos confusamente, la mayoria
de los espiritus de tipo «monista»; seria dificil, en efecto, salvar de
otro modo «el fenémeno humano». ¢Pero bajo qué forma represen-
tarnos el término inmortal de la evolucién universal? Aqui, las creen-
cias divergen. Preguntad a un «monista»* cémo se figura el Espiritu
final del Universo. Nueve veces de cada diez os respondera: «Como
un vasto poder impersonal, en el que irdn a sumergirse nuestras per-
sonalidades». Ahora bien, la conviccién que voy a tratar de defender
aqui es precisamente, a la inversa, que si hay irreversiblemente vida
delante de nosotros, esto que llamamos Viviente tiene que culminar
en algo Personal donde habremos de encontrarnos a nosotros mis-
mos «sobre-personalizados». ¢Cémo justificar esta nueva etapa en la
explicacién de mi fe?

Simplemente, también aqui, obedeciendo a las sugestiones de lo
Real, armonizado hasta el fin, en su totalidad.

La idea, tan extendida, de que el Todo, incluso reducido a la
forma de Espiritu, no puede ser sino impersonal, tiene evidente-
mente su origen en una ilusién espacial. A nuestro alrededor, lo
«personal» es siempre un «elemento» (una moénada); y el Universo,
por el contrario, se manifiesta sobre todo a nuestra experiencia me-
diante actividades difusas. De ahi la impresién tenaz de que lo per-
sonal es un atributo exclusivo de lo «particular en cuanto tal», y que

3. Se toma aquf evidentemente este término como opuesto a «pluralista», y no
en un sentido hegeliano.
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por consiguiente tiene que ir decreciendo a medida que se lleva a
cabo la unificacién total.

Pero una impresién como ésta, en el punto al que he llegado en
el desenvolvimiento de mi fe, no resiste a la reflexién. El Espiritu
del Mundo, tal y como se me ha presentado al nacer, no es un flui-
do, ni un éter, ni una energia. Completamente diferente de esas
vaporosas materialidades, las innumerables conquistas de la vida se
agrupan y se organizan, en su esencia, en una adquisicién gradual de
consciencia. Espiritu de sintesis y de sublimacién, lo he definido
més arriba. ¢De acuerdo con qué proceso de analogia nos lo pode-
mos imaginar? ¢Acaso relajando nuestro centro individual de re-
flexién y de afeccién? De ningtin modo. Sino, al contrario, apretan-
do éste, cada vez, mas alld de si mismo. El ser «personalizado», que
nos constituye como humanos, es el estado ms elevado bajo el que
nos es dado percibir la trama del Mundo. Llevada a su consuma-
cién, esta sustancia tiene que seguir poseyendo, en un grado supre-
mo, nuestra perfeccién mas preciosa. Desde ese momento ya no
puede ser sino «super-consciente», es decir, «super-personal». Os
irritdis ante la idea de un Universo personal. La asociacién de estos
dos conceptos os parece monstruosa. Ilusién espacial, volveré a re-
petir. En lugar de contemplar el Cosmos por el lado de su esfera
exterior, material, ivolveos hacia el punto en el que todos los radios
se juntan! También alli, reducido a la unidad, existe el Todo, y lo
podréis percibir en su totalidad concentrado en ese punto.

Asi, en lo que me concierne, yo no soy capaz de concebir una
evolucién hacia el Espiritu que no desemboque en una suprema Per-
sonalidad. El Cosmos, a fuerza de converger, no puede fraguar en
Algo: como ya lo ha hecho parcial y elementalmente en el caso del
hombre, tiene que terminar en Alguien. Pero entonces se plantea
una cuestion subsidiaria: équé quedar4 de cada uno de nosotros den-
tro de esta diltima conciencia que el Universo alcanzari de si mismo?

De por sf, a decir verdad, el problema de una sobrevida personal
no me inquieta demasiado. Desde el momento en que el fruto de mi
vida se ve asumido en algo Inmortal, équé me importa conservar
egoistamente la conciencia y la dicha? Con toda sinceridad, mi feli-
cidad personal no me interesa: basta, para ella, que lo mejor de mi
mismo pase, para siempre, a algo mis bello y mas grande que yo.

Pero es aqui precisamente donde brota la necesidad, desde el
coraz6n mismo de mi indiferencia por sobrevivir. Lo mejor de mi
mismo, acabo de decir. ¢Pero cuil es entonces esa preciosa parcela
que el Todo espera poder cosechar en mi? ¢Una idea que habri
brotado en mi pensamiento? ¢Una palabra que habré dicho? ¢Una
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luz que habré hecho brillar?... iTodo esto es manifiestamente insufi-
ciente! Admitamos que yo soy uno de esos raros seres humanos cuya
huella visible no se desvanece como la estela del navio. Admitamos
también, y supongamos como sea posible, la parte (muy real) de
influencias imponderables que cada ser viviente ejerce sin advertirlo
sobre el Universo a su alrededor. ¢Qué representa esta fraccién uti-
lizada de mi energia en comparacién con el foco de pensamiento y
de afeccién que constituye «mi alma»? La tarea de mi vida, sin duda,
se halla representada de alguna manera por algo que pasa de mi a los
demas. Pero mucho mads por lo que he llegado a realizar de incomu-
nicable, de tinico, en el fondo de mi mismo. Mi personalidad, o sea,
el centro particular de percepciones y de amor en cuyo desarrollo
consiste mi vida; he aqui mi verdadero tesoro. He aqui, por consi-
guiente, el tnico valor cuyo precio y conservacion pueden interesar
y justificar mi esfuerzo. Y he aqui por tanto la porcién por excelen-
cia de mi ser que no puede dejar perder el Centro en el que conver-
gen todas las riquezas sublimadas del Universo.

Pero, ¢cémo va a poder llevarse a cabo esta transmisién de mi
mismo al Otro, requerida simultineamente por las exigencias de mi ac-
cién y por el éxito del Universo? {Voy a despojarme de lo que es
«yo» para darselo a «él»? Parece que a veces tenemos la impresién de
que semejante ademin es posible. iPero qué ilusién! Reflexionemos
un minuto. Y reconoceremos que nuestras cualidades personales no
son una llama de la que nos podamos desprender al comunicarla.
Tal vez estibamos pensando en despojarnos de ellas como de una
vestidura que se regala. Pero ellas coinciden precisamente con la
sustancia de nuestro ser, tejidas como estan en sus fibras por la con-
ciencia que de ellas tenemos. Lo que tiene que ser preservado en la
consumacién universal, es nada menos que las propiedades de nues-
tro centro, y por tanto este centro mismo; y por tanto eso precisa-
mente mediante lo cual nuestro pensamiento reflexiona sobre si
mismo. La realidad en la que culmina el Universo no puede en con-
secuencia desarrollarse a partir de nosotros mas que conservindo-
nos: en la Personalidad suprema, no podemos por menos de encon-
trarnos personalmente inmortalizados.

Os asombra esta perspectiva. Pero eso quiere decir que, bajo una
de sus multiples formas, os sigue teniendo ofuscados la ilusién mate-
rialista, como ha ofuscado a la mayoria de los panteismos. Casi in-
venciblemente, como recordaba al comienzo de este apartado, nos
imaginamos el gran Todo bajo la figura de un océano inmenso en el
que vienen a desaparecer los hilillos del ser individual. Es el mar en
el que se disuelve el grano de sal, el fuego en el que la paja se volatili-
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za... Unirse a €l equivale por tanto a perderse. Pero es que justamente
esta imagen es falsa, quisiera poder gritar yo a los hombres, y contra-
ria a cuanto he visto aparecérseme de mais claro en el curso de mi
despertar a la fe. No, el Todo no es la inmensidad enrarecida, y por
tanto disolvente, en la que busciis su imagen, sino que, por el contra-
rio, es como nosotros esencialmente un centro, con las cualidades
propias de un centro. Ahora bien, écudl es la tinica manera que tiene
un centro de formarse y nutrirse? ¢Acaso descomponiendo los cen-
tros inferiores que caen bajo su dominio? De ningiin modo, sino
reforzindolos a su propia imagen*. Su manera propia de disolver
consiste en unificar aiin mas. Para la ménada humana, fundirse en el
Universo quiere decir verse super-personalizada.

Aqui se detienen y culminan los desarrollos individuales de mi fe,
en un punto en el que, aunque me aconteciera llegar a perder la con-
fianza en cualquier religion revelada, pienso que me seguiria sintien-
do sélidamente aferrado. Etapa tras etapa, mi creencia inicial en el
Mundo ha ido adquiriendo figura. Lo que al principio no era més que
una intuicién confusa de la unidad universal se ha convertido en sen-
timiento razonado y definido de una Presencia. Ahora, yo sé que me
hallo vinculado al Mundo y que volveré a él, no sélo con las cenizas
de mi carne, sino con todas las capacidades desarrolladas de mi pensa-
miento y de mi corazén. Puedo amarlo. Y puesto que, de esta suerte,
comienza a dibujirseme en la actualidad en el Cosmos una esfera su-
perior de lo Personal y de las relaciones personales, comienzo a sospe-
char que ciertas atracciones y direcciones de naturaleza intelectual
podrian muy bien envolverme y hablarme.

Una presencia no es nunca muda.

Segunda parte
LA CONFLUENCIA DE LAS RELIGIONES

1. El fenémeno religioso y la eleccién de una religion

En virtud de la misma estructura unitaria y convergente reconocida
mds arriba al Universo, la linea de desarrollo seguida por mi creen-
cia en el curso de sus etapas individuales no podria ser una fibra
aislada en la evolucién del pensamiento humano. Si es cierto que el

4. Lo que equivale a decir que la verdadera uni6n (la unién espiritual o sintesis)
diferencia los elementos que aproxima. No se trata de una paradoja, sino de la ley de
cualquier experiencia. ¢Dos seres que se aman tienen alguna vez una conciencia mas
viva de cada uno de ellos que cuando se hallan sumergidos el uno en el otro?
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Todo se revela a cada uno de sus elementos para atraérselo, y si es
verdad también que toda actividad dotada de self-conscience experi-
menta organicamente la necesidad de justificar ante si misma el va-
lor de su esfuerzo, entonces, el nacimiento de mi fe no puede repre-
sentar mas que el elemento infinitesimal de un proceso mucho mis
vasto y mucho mis seguro, comun a todos los hombres. Y asi es
como me encuentro conducido, por la misma légica de mi creci-
miento, a emerger fuera de mi individualismo, y a descubrir ante mi
la experiencia religiosa general de la Humanidad, para mezclarme
con ella.

Este gesto de adhesién a una fuerza exterior de creencia, hay
muchos espiritus, interiormente sensibles a lo Divino, que sienten
repugnancia a realizarlo, lo sé muy bien. La religién: asunto estric-
tamente personal; esto es lo que piensan, o se hallan dispuestos a
pensar los més inteligentes de entre nosotros. Pero, implicitamente,
desde el punto de vista evolucionista-espiritual al que me ha lleva-
do mi fe en el Mundo, acabo ya de condenar esta pretensién indivi-
dualista. A mi entender, el fenémeno religioso, tomado en su con-
junto, es nada menos que la reaccién, ante el Universo en cuanto
tal, de la conciencia y de la accién humana colectivas en proceso de
desarrollo’. Expresa, a escala de lo social, la fe apasionada en el
Todo que yo he creido discernir en mi. ¢{Qué quiere decir esto, sino
que no podrfa tener otro sujeto que la totalidad del pensamiento
terrestre? Nacida de la necesidad que tiene la Tierra de hacer expli-
cito un Dios, la religién se vincula y coextiende, no al hombre
individuo, sino a la Humanidad entera. En ella, como en la ciencia,
se acumulan, se corrigen, y poco a poco se organizan, infaliblemen-
te, una infinidad de bisquedas humanas. ¢Cémo iba yo a poder
dejar de agregarme a ellas y dénde habria yo de encontrar en otra
parte una confirmacién y un complemento al movimiento personal
que me habia llevado secretamente a los pies de una adorable aun-
que todavia silenciosa Presencia? Nunca se me hubiera ocurrido
tratar de constituir la ciencia por mi solo. Parejamente, mi esfuerzo
por creer no puede prosperar sino encuadrado y prolongado por
una experiencia humana total. Tengo que sumergirme por tanto sin
vacilacién en el enorme caudal de las religiones donde acaba de

5. Nada mis inexacto, por tanto, que considerar la religién como un estadio
primitivo y transitorio dejado atras por la Humanidad en el curso de su existencia.
Cuanto més hombre sea el hombre, mas necesario le serd poder y saber adorar. El
fenémeno religioso no es mis que una de las caras de la <hominizacién». Y como ésta,
representa una grandeza c6smica irreversible.
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desembocar la vena de mis intimos pasos. Pero, a mi alrededor, las
olas se hallan muy revueltas. Se arremolinan en sentidos tan diver-
sos. Me llaman desde tantos lados a la vez en nombre de una u otra
revelacién divina. ¢A qué corriente de éstas, en apariencia tan con-
trarias, voy a entregarme para dejarme llevar por sus olas hasta el
Océano?

En la antigua apologética, la eleccién de una religién se encon-
traba guiada principalmente por la consideracién del milagro. El
privilegio, para una doctrina, de presentarse con un cortejo de po-
deres que «sobrepasaran las fuerzas de la naturaleza» era una garan-
tia de que procedia de Dios. Nadie que no fuera el Creador podia
usar aquel sello. Por consiguiente, una vez comprobado el milagro,
no les quedaba a los hombres, en virtud de un silogismo sencillisi-
mo, més que recibir las directrices dadas por el taumaturgo, cuales-
quiera que fueran, por lo demds, sus sentimientos de atraccién o sus
repugnancias para conformarse a ellas. Por supuesto, se daba por
hecho que la palabra de Dios tenia que resultar satisfactoria para la
razén y el corazén de su creatura. Pero el hecho y la funcién de
semejante armonia entre nuestros deseos y la revelacién, se dejaban
tranquilamente en estado de sobreentendimiento.

Personalmente no tengo ninguna dificultad en aceptar el mila-
gro, con tal de que éste no vaya (es la misma tesis de la Iglesia)
contra las reglas cada vez mds numerosas y precisas que descubrimos
en la evolucién natural del Mundo®. Mis atin: convencido como
estoy de que los determinismos de la Materia no son sino servidum-
bres residuales del Espiritu, no podria comprender que en torno al
eje principal de espiritualizacién representado por la «religién verda-
dera», dejara de manifestarse (y méas que en otras partes) una libera-
ci6n progresiva de los cuerpos. Pero justamente porque este desplaza-
miento continuo hacia lo alto de los limites de nuestras posibilidades
me parece que constituye una prolongacién sin ruptura de una pro-
piedad natural de la evolucién, he dejado de ver en él un caricter
abrupto, equivalente a un desgarro por parte de Dios del velo sin
costura de los fenémenos. El milagro, si se lo comprende bien, sigue
siendo a mis ojos un criterio de verdad, pero subordinado y secun-
dario. La tinica razén capaz de decidir mi adhesién a una religién
tiene que ser en definitiva (como resulta de la primera parte de este

6. De hecho, si se toman los prodigios, incluso los evangélicos, tal como se los
suele presentar a menudo, me veo forzado a reconocer que creo, no en virtud, sino a
pesar de los milagros que se me proponen. Y estoy seguro de que esa misma es la
actitud inconfesada de una masa de cristianos.
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trabajo) la armonia de orden superior entre esta religién y el credo
individual al que me ha llevado la evolucién natural de mi fe.

Fe en la unidad del Mundo, fe en la existencia y en la inmortali-
dad del Espiritu que nace de la sintesis del Mundo: estas tres fes se
resumen en la adoracién de un Centro (personal y personalizador)
de convergencia universal: tales son, repito, los articulos de este cre-
do. Veamos ahora en qué corriente voy a arrojarme para que estas
aspiraciones se vean recibidas, corregidas y multiplicadas del modo
mas favorable. En esto consistird para mi la prueba de las religiones.

2. La prueba de las religiones

A pesar de ciertas erupciones superficiales, debidas a la insatisfac-
cién de los fieles mas que al nacimiento de un nuevo ideal, el com-
plejo de las religiones, bajo la influencia del espiritu «moderno»,
tiende notablemente a simplificarse. Al menos es la impresién que
he extraido de su observacién. Y puesto que, en estas paginas, expli-
citamente no se trata mas que de mi, diré que en mi opinién un
primer examen es suficiente para reducir a tres los tipos de creencias
posibles. El grupo de las religiones orientales, los neo-panteismos
humanitarios y el cristianismo: éstas son las direcciones entre las
que yo podria vacilar, si me encontrara (como supongo aqui ficticia-
mente) en el caso de tener que escoger realmente mi religion’.

a) La enorme seduccién de las religiones orientales (pongamos el
budismo, para fijar las ideas) est4 en que son eminentemente univer-
salistas y césmicas. El sentido del Todo, que es la savia de toda misti-
ca, no ha resplandecido tal vez nunca con tanta exuberancia como en
las llanuras de la India. Alli es donde habra que colocar, cuando se
escriba una historia sintética de las religiones, el nacimiento del pan-
tefsmo, unos cuantos siglos antes de Cristo. Y hacia alli siguen vol-
viéndose en nuestros dias los ojos de la Europa moderna, cuando
empieza a aumentar la espera de una revelacién nueva. Presidida,
como ya he dicho, por el amor del Mundo, era natural que mi fe
individual fuera especialmente sensible a las influencias orientales. Y
soy perfectamente consciente de haber experimentado su atractivo,
hasta el dia en que adverti que el Oriente y yo entendiamos bajo

7. A pesar del niimero de sus adeptos, y de sus progresos constantes (hemos de
advertir que en capas poco evolucionadas de la Humanidad), no se toma aqui en
consideracién al islam, porque, en mi opinién, no aporta (al menos bajo su forma
original) ninguna solucién particular al problema moderno de la religién. Me parece
que representa un judaismo residual, sin individualidad. Y no podra desarrollarse mas
que haciéndose humanitario o cristiano.
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palabras idénticas cosas diferentes. Para el sabio hindu, el Espiritu es
la unidad homogénea en la que viene a perderse lo perfecto al supri-
mir todos los matices y riquezas individuales. Investigaciones, perso-
nalizacién, progreso terrestre, son otras tantas pestes del alma. La
Materia es peso muerto y una ilusién. El Espiritu, por el contrario,
para mi, como ya he dicho, es la unidad de sintesis en la que el santo
acaba por realizarse del todo al empujar hasta el extremo la diferen-
ciacién y los recursos de su naturaleza. Saber y poder: he aqui el
Gnico camino que conduce a la liberacién. La Materia se bhalla toda
ella cargada de posibilidades sublimes. Por eso es por lo que el Orien-
te me fascina con su fe en la unidad final del Universo. Pero sucede
que tenemos, €l y yo, dos concepciones opuestas de las relaciones de
transito entre la Totalidad y sus elementos. Para él, lo Uno aparece
con la supresién, mientras que para mi nace de la concentracién de lo
Muiltiple. Dos morales, dos metafisicas, dos misticas, bajo las mismas
apariencias monistas®. Me parece que ser4 suficiente que se deshaga
el equivoco para que nuestro mundo moderno, avido sobre todo de
legitimar religiosamente sus conquistas, se sienta desilusionado de las
religiones orientales que conducen légicamente al renunciamiento
pasivo. Al menos sobre mi, sus corrientes han perdido, ipso facto,
todo poder. El Dios que busco tiene que manifestirseme como un
salvador de la actividad humana. Pensaba haberlo entrevisto en el
Oriente. ¢No seria que me estaba aguardando al otro extremo del
horizonte en las regiones nuevas abiertas a la mistica humana por «la
ruta del oeste»?

b) A diferencia de las venerables cosmogonias asiaticas que aca-
bo de eliminar, los panteismos humanitarios representan en torno a
nosotros una forma jovencisima de religién. Religién poco o nada
codificada (fuera del marxismo). Religi6n sin Dios aparente, y sin
revelaci6n. Pero religion en su verdadero sentido, si por esta palabra
se designa la fe contagiosa en un ideal al que entregar la propia vida.
A pesar de diversidades extremas de pormenor, un niimero rapida-
mente creciente de nuestros contemporéaneos se hallan dispuestos,
ya desde ahora, a reconocer que el interés supremo de la existencia
consiste en dedicarse en cuerpo y alma al progreso universal, que se
expresa a través de los desarrollos tangibles de la Humanidad. Ha-
cfa mucho tiempo que el Mundo no habia asistido a un resultado

8. Tomo aqui, como es claro, las religiones orientales tales y como son de
derecho, en virtud de su concepcién fundamental del Espiritu y no en la forma en que
estan evolucionando de hecho en los neo-budismos, por convergencia con las misti-
cas de tipo occidental.
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semejante de «conversién». {Qué quiere decir esto sino que, bajo
formas variables (comunistas o nacionalistas, cientificas o politicas,
individuales o colectivas), estamos viendo positivamente nacer y
constituirse a nuestro alrededor, desde hace un siglo, una fe nueva:
la religién de la evolucién? Tal es la segunda de las corrientes espi-
rituales con las que he de medir mi fe.

Por naturaleza y por ocupacién, soy demasiado hijo del Mundo
(como ya he dicho mis arriba) como para no sentirme en mi sitio en
un templo construido a la gloria de la Tierra. ¢Y qué representa, a
decir verdad, el «sentido césmico» del que germina todo el organis-
mo de mi creencia sino esta misma fe en el Universo que anima los
panteismos modernos? El Oriente me habfa desagradado porque
16gicamente no otorga lugar ni valor algunos a los desarrollos de la
naturaleza. Aqui por el contrario encuentro, erigida en una suerte
de absoluto, la génesis de la conciencia mayor, y su cortejo esencial
de creaciones y de basquedas. Aqui me siento provocado a esfuerzos
sin limite para la conquista del tiempo y del espacio. Aqui, lo perci-
bo bien, tengo el medio interior natural en el que he sido hecho para
desplegarme y evolucionar. {Cémo explicar de otra manera la sim-
patia inmediata y el acuerdo profundo que he podido advertir siem-
pre entre mi y los servidores mas emancipados de la Tierra? Por eso
he querido con frecuencia aventurarme en suefios tras ellos, curioso
por adivinar dénde podrian coincidir nuestras rutas. Pero cada vez,
después de un tiempo muy corto, me he sentido decepcionado. Es
que, tras una espléndida partida, los adoradores del progreso se de-
tienen casi inmediatamente, sin querer o poder sobrepasar el segun-
do estadio de mi creencia individual. Se lanzan efectivamente hacia
la fe en el Espiritu (el verdadero Espiritu de sublimacién y de sinte-
sis). Pero al mismo tiempo se niegan a averiguar si, para legitimar la
entrega que le hacen de si mismos, este Espiritu se presenta a ellos
dotado de inmortalidad y de personalidad. Estas dos propiedades,
necesarias a mi parecer para justificar el esfuerzo humano, ellos las
niegan las mas de las veces; o, al menos, tratan de edificar al margen
de ellas el cuerpo de su religién. De ahi proviene enseguida una
sensacién de inseguridad, de inacabamiento, de «asfixia».

Las religiones hindties me daban la impresién de un abismo en
el que uno se arrojara para alcanzar la imagen del sol. En los panteis-
mos humanitarios de hoy, me parece en cambio que me ahogo bajo
un cielo demasiado bajo.

¢) Entonces no me queda mis que volverme hacia el tercero y
tltimo brazo del rio, hacia la corriente cristiana. Aqui, sin duda, por
eliminacién, es donde debe encontrarse la direccion que busco, aque-
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lla en la que podré dar, amplificadas por una larga tradicién viviente,
con las tendencias de donde ha brotado y de las que se mantiene mi
fe. Me he entregado por tanto a las influencias de la Iglesia. Esta vez
he tratado de hacer coincidir mi pequefia religién personal con la
gran religién de Jests, ya no mediante una experiencia mental ficti-
cia, sino a lo largo de un ensayo prolongado. Pues bien, para ser
absolutamente veridico ante m{ mismo, como ante los demads, he de
decir que, todavia una tercera vez, no logré establecerse el acuerdo,
al menos desde el principio. Inicialmente no pude reconocerme en
el Evangelio: y he aqui por qué.

El cristianismo es por excelencia la religién de lo Imperecedero
y de lo Personal. Su Dios piensa, ama, habla, castiga, recompensa
como Alguien. Su Universo culmina en almas inmortales, responsa-
bles para siempre de su destino. De esta manera se anima y se abre
en toda su grandeza, sobre sus fieles, el mismo cielo que permanece
impasible y cerrado para los panteismos humanitarios. Hay, en esta
iluminacién de las cumbres, una magnifica atraccién. Pero para lle-
gar alli, me ha parecido durante mucho tiempo que el camino res-
pecto de la Tierra se hallaba cortado, como si se me hubiera pedido
que escalara las nubes. Es que a fuerza de no tener en cuenta mas
que relaciones «personales» en el Mundo, el cristiano medio ha aca-
bado por empequefiecer al Creador y la creatura a la medida del
«hombre juridico». A fuerza de ofr exaltar el valor del Espiritu y la
sobrenaturalidad de lo Divino, se ha llegado a considerar el alma
como un huésped de paso en el Cosmos y como una prisionera de la
Materia. De esa forma, para €l, el Universo habia dejado de exten-
der sobre toda la experiencia interior la primacia de su unidad or-
ganica: la operacién de la salvacion, convertida en cuestién de logro
individual, venia a desarrollarse sin preocupacién por la evolucién
c6smica. El cristianismo no parecia creer en el progreso humano.
No ha desarrollado, o ha dejado adormecerse en él el sentido de la
Tierra... {Cémo no iba a sentir entonces, yo en quien toda la savia
asciende de la Materia, que mi adhesién a su moral y a su teologia
era forzada y convencional? Mis esperanzas supremas, aquellas mis-
mas que los panteismos de Oriente y Occidente no habian podido
satisfacer, las colmaba la fe en Jestis. ¢Pero no era para retirarme,
con la otra mano, el iinico soporte sobre el cual podia yo elevarme a
la espera de una inmortalidad divina: la fe en el Mundo? ¢Es que mi
religién individual tiene unas exigencias tan excepcionales y tan
nuevas que ninguna férmula antigua puede satisfacerlas?

Asf podia temerlo yo.

Fue entonces cuando se me presenté el Cristo universal.
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3. El Cristo universal y la convergencia de las religiones

El Cristo universal, tal como yo lo comprendo, es una sintesis de
Cristo y del Universo. No una divinidad nueva, sino una explicacién
inevitable del misterio en el que se resume el cristianismo: la encar-
nacién.

La encarnaci6én, mientras se describe o se la trata en términos
juridicos, parece un fenémeno simple, que se puede superponer a
cualquier especie de Mundo. Lo mismo si el Universo es grande o
pequeifio, estitico o evolutivo, resulta igualmente simple para Dios
darle a su Hijo: ya que en suma no se trata mas que de una declara-
cién. Pero la situacién se revela diferente si se la considera desde un
punto de vista organico, que es en el fondo el de cualquier verdade-
ro conocimiento de lo Real. La creencia mas querida para el cristia-
no (digamos, mis exactamente, para el catélico) es que Cristo, me-
diante su «gracia», le envuelve y le hace participante de su vida
divina®. {Pero cémo puede operarse (con posibilidad fisica) esta mis-
teriosa empresa? «Por el poder divino», se nos dice. Lo he oido
mucho. Pero esto no es una respuesta mis satisfactoria que cuando
el negro explica el avién diciendo: «Cosa de los blancos». {De qué
manera el poder divino, precisamente, tiene que combinar el Uni-
verso para que sea biolégicamente realizable en él una encarnacién?
Esto es lo que me interesa. Esto es lo que he tratado de entender. Y
esto es lo que me ha llevado a la conclusién siguiente.

Si nosotros los cristianos queremos conservarle a Cristo las cua-
lidades que fundan precisamente su poder y nuestra adoracién, no
tenemos cosa mejor que hacer, o incluso nada en absoluto que
hacer, que aceptar hasta el fin las concepciones mas modernas de la
evolucién. Bajo la presién combinada de la ciencia y de la filosofia,
el Mundo se impone cada vez mas a nuestra experiencia y a nuestro
pensamiento como un sistema ligado de actividad que se eleva gra-
dualmente hacia la libertad y la conciencia. La tnica interpretacién

9. FEsta unién superior se lleva a cabo, se asegura, en una zona «sobrenatural» del
alma. Y, por haber anadido este oscuro calificativo, el teélogo se cree dispensado de
buscar cémo pueden conciliarse entre s las exigencias del dogma y las posibilidades
de la Tierra. Pero el problema sigue en pie, y es mayor de lo que se cree. «Sobrenatu-
ral» (cualquiera que sea con exactitud el contenido positivo que se atribuya a este
término) no puede significar sino «supremamente real», es decir, «<supremamente con-
forme» con las condiciones de realidad impuestas a los seres por la naturaleza. Para
poder ser el Salvador y la Vida de las almas en sus prolongaciones sobrenaturales,
Cristo tiene que empezar por satisfacer ciertas condiciones con respecto al Mundo
tomado en su realidad experimental y natural.
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satisfactoria de este proceso, afiadia yo mas arriba, es la de conside-
rarlo como irreversible y convergente. Asi queda definido, delante
de nosotros, un Centro c6smico universal al que todo confluye, en
el que todo se explica, todo se siente y todo se organiza. Pues bien,
en este polo fisico de la evolucién universal es donde es necesario, a
mi parecer, situar y reconocer la plenitud de Cristo. Porque en
ninguna otra especie de Cosmos, y en ningtin otro sitio hay ningin
ser, por divino que sea, que pueda ejercer la funcién de universal
consolidacién y de universal animacién que el dogma cristiano atri-
buye a Jesuis’®. La evolucién, al descubrirle una cima al Mundo,
hace posible a Cristo, de la misma manera que Cristo, al dar un
sentido al Mundo, hace posible la evolucién.

Me hago cargo perfectamente de lo que hay de vertiginoso en
esta idea de un ser capaz de reunir en su actividad y su experiencia
individual todas las fibras del Cosmos en movimiento. Pero, al ima-
ginar tamafia maravilla, no hago otra cosa, repito, que transcribir en
términos de realidad fisica las expresiones juridicas en las que la
Iglesia ha depositado su fe. De una manera equivalente, sin caer en
la cuenta de ello, el catélico mas sencillo impone, mediante su cre-
do, una estructura particular al Universo. Prodigiosa y sin embargo
coherente. {No es una simple ilusién cuantitativa, como observaba
yo mis arriba, lo que nos hace considerar como incompatibles lo
Personal y lo Universal?

Me he embarcado por mi cuenta y riesgo, sin vacilar, en la tinica
direccién por la que me parecia posible hacer progresar, y por con-
siguiente salvar mi fe. El Jesis resucitado que los otros no eran capa-
ces de identificar, yo he tratado de situarlo a la cabeza del Universo
que adoraba desde mi nacimiento. Y el resultado de esta tentativa es
que desde hace veinticinco afios me vengo ininterrumpidamente ma-
ravillando ante las infinitas posibilidades que abre al pensamiento
religioso la «universalizacién» de Cristo.

El catolicismo me habia decepcionado, en primera instancia, a
causa de sus estrechas representaciones del Mundo, y por su incom-
prensién del papel de la Materia. Ahora reconozco que, después del
Dios encarnado que revela, ya no puedo salvarme mas que formando
cuerpo con el Universo. Y de golpe encuentro satisfechas, orientadas
y garantizadas mis aspiraciones «panteistas» mas profundas. El Mun-
do a mi alrededor se vuelve divino. A pesar de lo cual, ni sus llamas

10. Dicho de otro modo, Cristo tiene necesidad de encontrar una cima del
Mundo para su consumacién como tuvo necesidad de encontrar una mujer para su
concepcién.
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me destruyen, ni sus corrientes me disuelven. Porque, en contra de los
falsos monismos que empujan a través de la pasividad hacia la incons-
ciencia, el «pan-cristismo» que yo presento sitia la unién al final de
una diferenciacién laboriosa. Yo no llegaré a ser el Otro més que sien-
do absolutamente yo mismo. No alcanzaré el Espiritu mis que des-
plegando hasta su limite las potencias de la Materia. El Cristo total
no se consuma ni es alcanzable mis que al término de la evolucién
universal. En él he encontrado aquello con lo que sofiaba mi ser: un
Universo personalizado, cuyo dominio me personaliza. Y esta «alma
del Mundo», la tengo no s6lo como una creacién fragil de mi pensa-
miento individual, sino como el producto de una larga revelacién his-
térica en la que los menos creyentes tienen que sentirse forzados a
reconocer una de las principales directrices del progreso humano.

Porque (y esto es quizd lo mas asombroso de todo) el Cristo uni-
versal en el que encuentra su satisfaccién mi fe personal no es otra
cosa que la expresién auténtica del Cristo del Evangelio. Cristo reno-
vado, sin duda, al contacto con el mundo moderno, pero Cristo au-
mentado para seguir siendo él mismo. Se me ha reprochado ser un
innovador. En realidad, cuanto mas he meditado en los magnificos
atributos césmicos prodigados a Jesis resucitado por san Pablo, cuan-
to mds he reflexionado en el sentido conquistador de las virtudes
cristianas, mas me he convencido de que el cristianismo no podia
adquirir su pleno valor sino llevado (como me gusta hacerlo) a di-
mensiones universales. Inagotablemente fecundadas la una por la
otra, mi fe individual en el Mundo y mi fe cristiana en Jests no han
cesado de desarrollarse y de profundizarse. Con este signo de un
acuerdo continuo entre lo que hay de mas naciente en mi y de mds
vivo en la religién cristiana, he podido reconocer definitivamente
que habia encontrado en ésta el complemento que buscaba para mi
mismo y me he entregado'!.

¢Pero si yo me he dado, por qué los demas, todos los demds, no
podrian darse también, a su vez? Ya lo he dicho al comenzar: estas
lineas son una confesién personal.

Sélo que, en el fondo de mi espiritu, al escribirlas, he sentido
pasar algo mas grande que yo. La pasién por el Mundo de la que
brota mi fe, la insatisfaccién que yo experimento también, inicial-
mente, ante cualquiera de las formas antiguas de religién, ¢no son

11. Cuanto mds pienso en ello, menos encuentro otro criterio de verdad que no
sea el de establecer un maximo creciente de coherencia universal. Semejante hecho
tiene algo de objetivo, que sobrepasa los efectos de temperamento.
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ambas cosas la huella, en mi corazén, de la inquietud y de la espera
que marcan la situacién religiosa del Mundo de hoy?

Las tres corrientes (oriental, humana, cristiana) siguen oponién-
dose en el seno del gran caudal humano. Sin embargo hay signos
inequivocos por los que puede reconocerse que estin acercandose.
Oriente parece haber olvidado ya casi la pasividad original de su
panteismo. El culto del progreso abre cada vez mas ampliamente sus
cosmogonias a las fuerzas del espiritu y de la libertad. El cristianis-
mo comienza a inclinarse ante el esfuerzo humano. En los tres bra-
zos del rio trabaja oscuramente el mismo espiritu que me ha hecho a
mi mismo.

{Pero entonces, la solucién que persigue la Humanidad moder-
na no serfa esencialmente la misma precisamente que yo he encon-
trado? Yo lo pienso asi y en esta visién se consuman mis esperanzas.
Una convergencia general de las religiones en un Cristo universal
que en el fondo da satisfaccion a todas: tal me parece ser la tnica
conversién posible del Mundo, y la tinica forma imaginable para
una religién del porvenir.

Epilogo
LAS SOMBRAS DE LA FE

Acabo de enumerar las razones y las modalidades de mi creencia. Ya
no me queda por decir sino la suerte de claridad y de seguridad que
encuentro en las perspectivas a las que me he adherido. Y entonces
habré concluido de relatar la historia de mi fe.

Después de lo que acabo de declarar sobre mi conviccién de que
existe un término personal divino en la evolucién universal, podria
pensarse que, hacia adelante en mi vida, el porvenir se descubre
sereno e iluminado. Indudablemente, la muerte tendri que presen-
tdrseme como uno de esos suefios después de los cuales no dudamos
que surgird un espléndido dia.

No hay nada de eso.

Halldndome seguro, cada vez mis seguro, de que tengo que ca-
minar por la existencia como si al final del Universo me aguardase
Cristo, no experimento sin embargo ninguna seguridad particular
sobre su existencia. Creer no es lo mismo que ver. Como persona,
me parece, sigo caminando entre las sombras de la fe.

Las sombras de la fe... Para justificar esta oscuridad tan extrafa-
mente incompatible con el sol divino, los doctores nos explican que
el Sefor se oculta voluntariamente a fin de poner a prueba nuestro
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amor. Es necesario estar incurablemente perdido en los fuegos del
espiritu, es preciso no haber encontrado jamas ni en si mismo ni en
los demas el sufrimiento de la duda, para no advertir lo que esta
solucién tiene de odioso. ¢Cémo, Dios mio, iban a estar tus creatu-
ras ante ti, perdidas y angustiadas, implorando socorro? Te bastaria,
para que se precipitasen hacia ti, mostrar un rayo de tus ojos, la
franja de tu manto, ¢y no ibas a hacerlo?

La oscuridad de la fe, a mi parecer, no es més que uno de los
casos particulares del problema del mal. Y, para poder superar su
escindalo mortal, no veo mas que un posible camino: reconocer que
si Dios nos deja sufrir, pecar, dudar, es porque no puede, ahora y de
un golpe, curarnos y mostrarse. Y si no puede, es tinicamente por-
que nosotros 1o somos todavia capaces, en virtud del estadio en que
se encuentra el Universo, de una organizacién o de una luz mayores.

En el curso de una creacién que se despliega en el tiempo, el mal
es inevitable. Una vez mas, es la evolucién la que nos ofrece la solu-
cién liberadora.

No, Dios no se oculta, estoy seguro de ello, para que lo busque-
mos, de la misma manera que no nos deja sufrir para aumentar nues-
tros méritos. Muy al contrario, inclinado sobre la creacién que as-
ciende hacia él, trabaja con todas sus fuerzas por beatificarla o
iluminarla. Como una madre, espia a su recién nacido. Pero mis ojos
no son todavia capaces de verlo. ¢{No es necesaria precisamente toda
la duracién de los siglos para que nuestra mirada llegue a poder
abrirse a la luz?

Nuestras dudas, como nuestros males, son el precio y la condi-
cién misma de una realizacién universal. En estas condiciones, acep-
to caminar hasta el final por una ruta de la que estoy cada vez mis
seguro, hacia horizontes cada vez més sumergidos en la bruma*. Asi
€s Como YO creo.

[Inédito. Pekin, 28 de octubre de 1934]

*  Los horizontes, entonces sumergidos en la bruma, habian de iluminarse: «Des-

de hace cuatro meses el sol de la Energia cristica no ha cesado de ascender vertical-
mente en mi cielo (intelectual y mistico)», escribira Teilhard, en 1947, a su amigo el
padre Gaté. Y los dltimos escritos de Teilhard son testigos de un paroxismo de ilumi-
nacién: «Tendré la alegria de cerrar los ojos en medio del deslumbramiento de una
universal Transparencia y de una universal Incandescencia» (El corazén de la Materia,
1950). «La Energfa que se hace Presencia... Pareceria que un solo rayo de semejante
luz, al caer en la noosfera, debiera provocar una explosién tan fuerte como para abra-
sar y renovar instantdneamente la faz de la Tierra...» (Lo cristico, marzo de 1955).
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ALGUNAS CONSIDERACIONES GENERALES
SOBRE LA ESENCIA DEL CRISTIANISMO

1. Esencialmente, el cristianismo consiste en considerar la histo-
ria del Mundo como algo que responde al proceso siguiente: un
Yo (o Si Mismo) supremo (Dios hiper-personal) se incorpora a
si, sin confundirlos, los «yo» humanos, en y por medio del «yo»
«cristico».

2. La actitud prdcticamente expresada por esta perspectiva es
clara, y se muestra histéricamente dotada de un valor evolutivo mis-
tico privilegiado, y como indefinido.

DIVINO

&2

‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘

//////

S-S: Superficie de hominizacién, en la que aparecen
los granos de personalidad creada.

3. El problema planteado por la construcciéon de un esquema

racional estdtico que salve la independencia relativa, y al mismo
tiempo la interdependencia organica de estas tres categorias de «Yo»,
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ha dado origen a una teologia metafisica complicada (teorfa de las
personas, de la naturaleza en Dios y en Cristo).

4. Bajo una forma dindmica, el punto de vista cristiano puede
expresarse con suficiente claridad en la forma simbdlica ofrecida en
la figura adjunta. Lo multiple (creado) converge gradualmente hacia
la Unidad (en Dios), mientras que el vértice del cono se halla forma-
do por Cristo en quien lo Plural unificado (suma organizada de los
centros de conciencia creados) alcanza el Centro activo de la unifi-
cacién.

N. B. Mis en detalle, hay que advertir, en el «cono» simbélico, la
seccién en superficie «de hominizacién», en la que lo multiple alcan-
za el estado de conciencia reflexiva. A partir de esta superficie critica
(aparicién del hombre) es cuando los centros o granos de conciencia
pueden considerarse como definitivamente constituidos (ya que sélo
a partir de aquf se encuentran constituidos los «yo» creados).

5. Desde esta perspectiva dindmica (que expresa que la creacién
se presenta esencialmente a nosotros bajo forma evolutiva), es inte-
resante hacer notar que el mismo proceso fundamental puede lla-
marse creacién, encarnacién o redencién, segin el lado desde el que
se lo considere:

a) creacién, en la medida en que los «yo» secundarios (humanos)
se constituyen bajo la atraccién del Yo divino;

b) encarnacién, en la medida en que al realizarse la operacién
por unificacién, el Yo divino se ve conducido a «sumergirse» en su
obra, en razén de su misma operacién;

¢) redencién, en la medida en que lo creado, en cualquier punto
que se considera en curso de unificacién, presenta una parte de inor-
ganizacién residual o de desorganizacién (actual o virtual) que defi-
ne el mal bajo todas sus formas. En cierto modo, si crear es unificar
(evolutivamente, gradualmente), Dios no puede crear sin que apa-
rezca como una sombra el mal, mal que habrd que compensar y
superar. Esto no es una limitacién del poder de Dios, sino la expre-
si6én de una ley de naturaleza ontolégica, contra la cual seria absur-
do suponer que Dios vaya a ir.

N. B. Lo cual, dicho sea de paso, agranda singularmente, sin
falsearlo, el «sentido de la cruz». La cruz es el simbolo y el gesto de
Cristo que levanta el Mundo con todo su lastre de inercia, pero
también con todo su impulso: gesto de expiacién, pero también de
travesia y de conquista. La creaciéon pertenece a la categoria de «es-
fuerzo».

6. De aqui resulta que, tomadas en su pleno sentido, creacién,
encarnacién, redencién, no son hechos localizables en un punto de-
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terminado del tiempo y del espacio, sino verdaderas dimensiones
del Mundo (no objetos de percepcién, sino condicién de todas las
percepciones).

Y no es menos cierto que las tres pueden traducirse en hechos
particulares expresivos, tales como: la aparicién histérica del tipo
(creacidn), el nacimiento de Cristo (encarnacién), su muerte (reden-
cién). Pero estos hechos histéricos son tan sélo la expresién privile-
giada de un proceso que alcanza dimensiones «césmicas».

Del mismo modo, no tengo dificultad en admitir que el mal
inherente al Mundo en virtud de su modo de creacién, puede ser
considerado como algo particularmente individualizado sobre la
Tierra en el momento de la aparicién de los «yo» humanos respon-
sables. Eso seria, en sentido estricto, el pecado original de los te6lo-
gos*. Aunque en otro sentido nos podriamos preguntar si el verda-
dero pecado humano no seria el del hombre llegado, mais tarde, a
una especie de plenitud de su conciencia y de su responsabilidad**...

7. Lo que otorga al cristianismo su eficiencia y su tonalidad par-
ticulares es la idea fundamental de que el Foco supremo de unidad,
no sélo se refleja en cada elemento de conciencia que atrae hacia si,
sino que, para obtener la unificacién final, ha tenido que «materiali-
zarse» en forma de un elemento de conciencia (el «yo» cristico, his-
térico). Para obrar eficazmente, el Centro de los centros se ha refle-
jado sobre el Mundo en la forma de un centro (= Jests).

Esta concepcién de Cristo, no s6lo como profeta y hombre ex-
cepcionalmente consciente de Dios, sino como «chispa divina», cho-
ca al principio a un espiritu «moderno», como si se tratara de un
antropomorfismo envejecido. Pero hay que observar:

a) Que la reaccién moderna contra el antropomorfismo ha ido
mucho maés lejos, hasta hacernos dudar de una ultra-personalidad
divina. Si se admite que el verdadero Universal (centro del Univer-
so) no puede ser sino de naturaleza hiper-personal, su manifestacién
histérica en forma personal deja de ser impensable, de derecho, con
tal de que estemos dispuestos a corregir algunas de nuestras repre-
sentaciones de detalle.

b) Y también que, psicolégicamente, de hecho, la sorprendente
capacidad de desarrollo mistico manifestada por el cristianismo se
halla indisolublemente ligada a la idea de que Cristo es histérico.

*  No se podria dejar de lado, desde un punto de vista teolégico, la importan-

cia capital de semejante afirmacion.
**  Cf. supra «Nota sobre algunas representaciones histéricas posibles del peca-
do original», nota al pie de p. 50.
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Suprimido este ntcleo, el cristianismo ya no es otra cosa que una
«filosoffa» como las otras: pierde toda su fuerza, toda su vitalidad.

8. Desde el punto de vista en que, aqui nos hemos situado, el
cristianismo parece satisfacer mucho mejor la tendencia religiosa
esencial que lleva al hombre hacia una especie de «panteismo».

Hay dos clases de panteismo:

a) Aquellos para los que la unidad del Todo nace de la fusién de
los elementos, los cuales desaparecen a medida que aquel emerge.

b) Aquellos para los que los elementos se realizan por acceso a un
Centro mas profundo que los domina y los sobre-centra en S mismo.
En virtud del principio (tedrico y experimental) de que la unién no
confunde los términos que une, sino que los diferencia, la segunda
forma de «panteismo» es la tinica intelectualmente legitima y la tinica
misticamente satisfactoria.

Ahora bien, es ésta precisamente la que se expresa en la actitud
cristiana.

9. Se reprocha por lo general al cristianismo que se encuentra
acabado, ya que se funda a la vez en un antropomorfismo (de Dios)
y en un antropocentrismo (del hombre). No puede dudarse de que
en un periodo concreto de la historia ha existido, por razones ob-
vias, una inclinacién a representarse de una manera demasiado sim-
plista o demasiado humana la naturaleza del Yo divino y la posicién
significativa (privilegiada) del hombre, pero estas representaciones
demasiado sumarias cubrian un fondo perdurable de verdad.

Si, en efecto, se considera a Dios, ya no como un centro ordina-
rio de conciencia (de tipo humano), sino como un Centro de cen-
tros; y si se considera al hombre, ya no como el centro del Mundo,
sino como un eje (o una flecha) que nos indica, por su direccién, el
sentido en el que el Mundo progresa (siempre hacia una conciencia
y una personalidad mayores): entonces se soslayan las debilidades
del antropomorfismo y del antropocentrismo, y se conserva todo
aquello que necesita el dogma cristiano. Simplemente mediante un
cambio enriquecedor de dimensiones.

[Inédito. Paris, mayo de 1939]
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O UN DESARROLLO LOGICO
DE LA NOCION DE REDENCION!

Una Cruz convertida en signo de crecimiento al mis-
mo tiempo que de rescate es la tinica con la que en
adelante podri persignarse el Mundo.

ADVERTENCIA

Las paginas que siguen no se hallan destinadas al «pablico», sino s6lo
a los «profesionales». Se me ha podido reprochar haber difundido im-
prudentemente, en el pasado, consideraciones cuya novedad corria el
riesgo de turbar y de desorientar a ciertos espiritus mal preparados
para recibirlas o para criticarlas. En este caso, no voy a dirigirme a la
masa creyente o increyente para tratar de descubrirle un terreno
agrandado, interminable, de adoracién, sino que me dirijo a mis co-
legas en filosofia y en teologia, con la esperanza de hacerles adquirir
conciencia de un estado de cosas al que ellos pueden sin duda hacer
frente mejor que yo mismo, pero que, por diversas razones, quizi me
encuentro yo en situacién de advertir con mas claridad que ellos.

Quiero hablar de la creciente necesidad en que hoy nos encon-
tramos de reajustar a un Universo renovado las lineas fundamentales
de nuestra cristologia.

1. Reflexiones sobre la naturaleza de la «accién formal» de Cristo en el Mun-
do. Cf. Bonsirven: Rap. (nocién histérica judia) = constitucién de la era mesidnica
(nocién que aparece después de Egipto).
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I. UNA PERSPECTIVA NUEVA EN LA CIENCIA:
LA HUMANIZACION

Si quieren hablar en una lengua inteligible, y mejor atn, persuasiva,
a nuestros contemporaneos, es indispensable, ante todo, que los te6-
ricos del cristianismo comprendan, acepten y amen la idea nueva
que el hombre moderno ha llegado a hacerse cientificamente de si
mismo.

En un grado inicial, esta idea es la de una dependencia orgénica
y genética que vincula intimamente a la Humanidad con el resto del
Mundo. El hombre ha nacido, y crece, histéricamente, en dependen-
cia de toda la Materia y de toda la Vida. Convengo en que este punto
no ha sido todavia asimilado sino de forma incompleta por la filoso-
fia y la teologia tradicionales. Pero estas dificultades y estas lentitu-
des (inherentes a cualquier viraje del pensamiento) no cambian en
nada una situacién cuyo caracter definitivo convendria que admitie-
ran, en su espiritu, los «doctores de Israel». Hoy, el origen del hom-
bre por via evolutiva (si se toma el término «evolucién» en su acep-
cién mis general, y en un plano estrictamente experimental), este
origen evolutivo, digo, no tiene duda alguna para la ciencia. Hay
que repetirlo bien claro: la cuestién estd ya zanjada, tan bien zanja-
da, que continuar discutiéndola en las escuelas es un tiempo tan
perdido como si se deliberara todavia sobre la imposibilidad del
movimiento de la Tierra.

Ahora bien, mientras seguimos rezagados al batirnos de este
modo contra hechos ya establecidos, el problema cientifico del hom-
bre continda su marcha, y, sin esperarnos, ha entrado ya en una
segunda fase, en la que la primera encuentra sus desarrollos natura-
les y su perfeccionamiento.

Los siglos xix y xx (en sus comienzos) se dedicaron sobre todo a
poner en claro el pasado del hombre, y el resultado de sus investiga-
ciones fue poder establecer con evidencia que la aparicién del pen-
samiento sobre la Tierra correspondia biolégicamente a una «homi-
nizacién» de la vida. Pero ahora el haz de investigaciones del
«fenémeno humano», se halla a punto de hacer aparecer, en esta
direccién, una perspectiva mas asombrosa atn: la de una «bumani-
zacién» progresiva de la Humanidad.

Voy a explicarme.

Hasta ahora, instintivamente, tendiamos a representarnos la
Humanidad como limitada, hacia arriba, por una especie de superfi-
cie de evaporacién (la muerte), a través de la cual las almas, produc-
tos sucesivos de las generaciones, se evaden una a una —y desapare-
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cen. En este régimen en estado de equilibrio, no hay ningiin cielo de
amplitud mayor que el de las vidas individuales. Comprendida de es-
te modo, la Humanidad se perpetuaria, se extenderia incluso, sobre
la Tierra, pero sin cambiar de nivel, a lo largo de las edades.

Muy otra es la figura que comienzan a discernir nuestros 0jos,
habituados hasta ahora a la enormidad y lentitud de los movimien-
tos cosmicos.

A juicio de la antropologia moderna, el grupo humano ya no
forma un agregado estitico de elementos yuxtapuestos, sino que
constituye una suerte de super-organismo, obediente a una ley de
crecimiento global y definido. Semejante en esto a cualquier otro ser
viviente, el hombre no ha nacido solamente como un individuo.
Sino como una especie. Conviene por tanto reconocer y estudiar en
él, junto al ciclo del individuo, el ciclo de la especie.

Los sabios distan mucho todavia de haberse puesto de acuerdo
sobre la naturaleza particular de este ciclo superior. A pesar de lo
cual no creo equivocarme si afirmo que en ellos progresa la idea —y
se dispone a triunfar— de que el proceso bioldgico actualmente en
curso en la Humanidad consiste, especifica y esencialmente, en la
elaboracién progresiva de una conciencia humana colectiva. Cada
vez con mayor claridad, el fen6meno general de la vida se reduce,
bioquimicamente, a la edificacién gradual de grupos moleculares
ultracomplicados, y, por consiguiente, ultraorganizados. En su frac-
ci6n axial, viviente, el Universo deriva, simultdnea e idénticamente,
hacia lo supercomplejo, lo supercentrado, lo superconsciente.

Desde este punto de vista (en el que convergen y se resumen
toda la fisica, toda la quimica y toda la biologia modernas), el fené-
meno humano adquiere por primera vez, en la naturaleza, un senti-
do determinado y coherente. A la cabeza de la vida animal, en el
pasado, el individuo humano, con la suprema complejidad y la per-
fecta centralidad de su sistema nervioso. Y, a la cabeza de la vida
hominizada, en el porvenir, la formacién esperada de un grupo su-
perior (de tipo todavia desconocido sobre la Tierra), en el que todos
los individuos humanos habran de encontrarse a la vez realizados y
sintetizados.

Cada una de nuestras «ontogénesis» particulares incluida en una
antropogénesis general, en la que se expresa probablemente la esen-
cia de la cosmogénesis...

Esta visién parecerd una locura a aquellos de mis lectores que no
estén familiarizados con la inmensidad, en adelante fuera de toda
duda, de los abismos en medio de los cuales evoluciona sin vértigo el
pensamiento cientifico moderno.
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Repito y sostengo que, en sustancia, expresa simplemente lo que
todo el mundo comienza a presentir, y lo que todo el mundo pensa-
rd mafiana, para el mayor riesgo (piensan los unos), o para el mayor
bien (piensan los otros, y yo con ellos) de nuestra religién.

II. UN CONFLICTO APARENTE EN EL PENSAMIENTO CRISTIANO:
SALVACION Y EVOLUCION

Mientras no se trataba mis que de la estructura de la Materia, o de
la enormidad del espacio, los tltimos progresos de la ciencia han
podido efectuarse sin repercutir particularmente sobre la paz de los
creyentes. Entre estas sensacionales revelaciones de lo Inmenso y de
lo infimo y el dogma evangélico, las relaciones no eran tan inmedia-
tas como para ser enseguida sentidas. En el caso de la «<humaniza-
cién», la cosa es completamente distinta. En este caso, una compar-
timentacién nueva, o, mejor dicho, una nueva dimensién, ha venido
siibitamente a ampliar, casi sin limites, el destino humano, com-
partimentacién y dimensién de las que no aparece en el Evangelio
mencion explicita alguna*. Hasta este momento el fiel habia aprendi-
do a pensar, a actuar, a tener, a adorar, a escala de su vida y de su
muerte individuales. {C6mo va, cémo puede, sin ruptura de los mar-
cos tradicionales, ampliar su fe, su esperanza, su caridad, a la medida
de una organizacion terrestre destinada a perdurar durante millones
de afios?...

Desproporcién entre la pequefia Humanidad que siguen figu-
randose todavia nuestros catecismos, y la gran Humanidad de la que
nos habla la ciencia; desproporcién entre las aspiraciones, las ansie-
dades, las responsabilidades tangibles de la existencia segtin que se
expresen en una obra profana o en un tratado de religién... No hay
que buscar en ninguna otra parte fuera de este desequilibrio (mis o
menos explicitamente sentido) la fuente profunda de malestar que
hoy gravita sobre tantas inteligencias y conciencias cristianas. En
contra de una opinién comfin, no ha sido el descubrimiento cientifi-
co de los humildes origenes humanos, sino mas bien el descubri-
miento, igualmente cientifico, de un prodigioso porvenir humano,
lo que hoy turba los corazones, y lo que deberia por tanto preocu-
par, por encima de todo, a nuestros modernos apologetas.

*  Jests lo habfa anunciado: «Tengo todavia muchas cosas que deciros, pero
ahora no podéis entenderlas. Cuando venga el Espiritu de verdad os conducira hasta
la verdad entera...« (Jn 21, 12-13).
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Ahora bien, éc6mo se plantea la cuestién, técnicamente, para la
teologia?

En conjunto, puede afirmarse que, para franquear la crisis de
reajuste que estamos atravesando, se ofrece ya a la vista una salida
triunfal. Prolongadas l6gicamente hasta el limite de si mismas, las
perspectivas cientificas de la humanizacién determinan, en la cima
de la antropogénesis, la existencia de un centro o foco Gltimo de
personalidad y de conciencia, necesario para dirigir y sintetizar la
génesis histérica del Espiritu. Ahora bien, este «Punto Omega»
(como yo lo he llamado) éno es el lugar ideal desde el que hacer
irradiar el Cristo que adoramos, un Cristo cuya dominacién sobre-
natural se prolonga, segiin sabemos, en un poder fisico preponde-
rante sobre las esferas naturales del mundo? «In quo omnia cons-
tant»*. iExtraordinario encuentro, en verdad, de los datos de la fe
con la marcha de la razén! Lo que parecia una amenaza se convierte
en una confirmacién magnifica. Lejos de interferir con el dogma
cristiano, las ampliaciones desmesuradas que el hombre acaba de
adquirir en la naturaleza tendrfan por consiguiente como resultado
(si se las impulsa a fondo) conferir a la cristologia tradicional un
aumento de actualidad y de vitalidad.

En este sentido, no obstante, aparece una dificultad de fondo,
en la que late el punto preciso sobre el cual serfa bueno que reflexio-
naran los profesionales a los que me dirijo.

Tomados materialmente en su naturaleza de «centros universa-
les», el Punto Omega de la ciencia y el Cristo revelado coinciden,
acabo de decir. Pero, considerados formalmente, en su modo de
accién, éson verdaderamente asimilables el uno y el otro? Por una
parte, la funcién especifica de Omega es la de hacer converger hacia
si, para ultra-sintetizarlas, las parcelas conscientes del Universo. Por
otra, la funcién cristica (en su forma tradicional) consiste esencial-
mente en levantar, en reparar, en salvar al hombre de un abismo. En
este caso, una salvacién, mediante la obtencién del perdén. En aquel,
una culminacién mediante el logro de una obra realizada. Aqui un
rescate. All{ una génesis. {Se puede trasponer ambos puntos de vista,
mediante el pensamiento y la accién? Dicho de otro modo, ¢se pue-
de pasar, sin deformacion de la actitud cristiana, de la nocién de
humanizacién por redencién a la de humanizacién por evolucion?

Aqui estd, si no me equivoco, el nudo del problema religioso
moderno, y el punto de partida, quizd, de una nueva teologia.

*  «Todo tiene en él su consistencia» (Col 1, 17).
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III. UN PROGRESO TEOLOGICO A LA VISTA:
EL ASPECTO CREADOR DE LA REDENCION

Antes de proseguir adelante, insistamos sobre una advertencia preli-
minar.

En la historia de la Iglesia, es evidente, y se da por admitido, que
las afirmaciones dogmaticas y morales se perfeccionan continuamen-
te, por explicitacién e integracién de ciertos elementos que, aunque
parezcan accesorios, se vuelven gradualmente esenciales, y hasta pre-
ponderantes. En el anilisis del acto de fe, el mecanismo intelectual
de la conversién, dominado en otro tiempo por la nocién de mila-
gro, se explica principalmente hoy por el juego de factores mis ge-
nerales y menos silogisticos, tales como la coherencia maravillosa
establecida por la revelacién en el sistema total de nuestro pensa-
miento y de nuestra accién. En materia sexual, la teoria del matri-
monio, centrada en otro tiempo sobre el deber de la propagacién,
tiende hoy a otorgar una importancia cada vez mayor a una comple-
cién espiritual, mutua, de ambos esposos. En materia de justicia, el
interés de los moralistas, absorbido sobre todo hasta ahora por los
problemas de derecho individual, se dirige con una creciente predi-
leccién hacia las obligaciones de naturaleza colectiva y social. En
todos estos casos, y en otros también, la teologia evoluciona, no por
adicién o sustraccién de su contenido, sino por acentuacion o ate-
nuacién relativas de sus rasgos, en virtud de un proceso que desem-
boca, de hecho, en cada caso, en la «<emergencia» de un concepto o
de una actitud mds altamente sintéticos.

Volvamos ahora a la cuestién particular que nos ocupa.

En el dogma de la redencién, el pensamiento y la piedad cristia-
nos han considerado hasta ahora sobre todo (por razones histéricas
obvias) la idea de reparacién expiadora. Cristo se consideraba sobre
todo como el Cordero cargado con los pecados del mundo, y el
Mundo sobre todo como una masa caida. Pero este cuadro suponia
también, desde el comienzo, otro elemento (éste positivo) de re-
construccién, o de recreacién. Unos cielos nuevos, una Tierra nue-
va, ésos eran, incluso para un san Agustin, el fruto y el valor del
sacrificio de la cruz.

¢No es concebible, mas atin, no estd a punto de suceder que (de
acuerdo con el mecanismo, mis arriba recordado, de la evolucién
de los dogmas) estos dos elementos positivo y negativo, de la in-
fluencia cristica puedan invertir sus valores respectivos, o incluso su
orden natural, en la visién y la devocién de los fieles guiados por el
Espiritu de Dios?
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Bajo la presién de los acontecimientos y evidencias modernas, el
Mundo tangible y sus prolongaciones adquieren ciertamente, en
nuestros dias, un interés creciente para los discipulos del Evangelio.
De aqui, en la religién, una renovacién «<humanista», que, sin recha-
zar en absoluto las sombras, prefiere no obstante exaltar la cara lu-
minosa de la creacién. Estamos asistiendo, y participando, en este
momento, a la ascensidn irresistible de un optimismo cristiano.

Ahora bien, ¢cémo reacciona este optimismo sobre la forma de
nuestra adoracién?

Ante todo, en un primer grado, Cristo tiende cada vez mis a
atraernos como conductor y como rey, tan fuertemente y del mismo
modo que como reparador del mundo. Purificar, sin duda; pero, al
mismo tiempo, vitalizar: las dos funciones, si bien concebidas toda-
via como independientes, se presentan ya ante nuestro corazén como
equivalentes y conjugadas.

Pero esta misma posicién intermedia nos parece ya sobrepasada.

Interroguemos a las j6venes masas cristianas ascendentes. Inte-
rroguémonos a nosotros mismos. La expansion, el impulso religioso
que buscamos y esperamos todos, mis 0 menos conscientemente,
éno tiene que provenir de una cristologia renovada en la que la re-
paracién (por integramente que se la mantenga) pasaria no obstante
a segundo plano («in ordine naturae»*) en la operacién salvifica del
Verbo?... En primer término, consumar la creacién en la unién divi-
na; y para eso, en segundo lugar, eliminar las fuerzas negativas de
retroceso y de dispersién. No ya expiar ante todo, y por afiadidura
restaurar; sino crear (o sobre-crear) ante todo, vy, para esto (inevita-
ble, pero incidentalmente) luchar contra el mal, y pagar por él. <No
estd aqui el orden nuevo que adoptan invenciblemente para nuestra
fe los factores antiguos?

Desde este angulo de ataque, el paso, la transformacién que es-
tamos buscando entre redencién y evolucién parece posible.

Un bautismo en el que la purificacién se convierte en un elemen-
to subordinado en el gesto divino total de salvar el mundo.

Una cruz que simboliza, mucho mas que la falta expiada, el as-
censo de la creacién a través del esfuerzo.

Una sangre que circula y vivifica, en mayor proporcién que la
que se derrama.

El Cordero de Dios que sostiene, junto a los pecados, el peso de
los progresos del Mundo.

La idea de perdén y de sacrificio que se cambia, mediante su
propio enriquecimiento, en la idea de consumacién y de conquista.

* En el orden de la naturaleza.
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Cristo redentor, dicho de otro modo, que culmina, sin atenuar
en nada su faz dolorosa, en la plenitud dindmica de un CrisTo EVO-
LUCIONADOR.

Tal es la perspectiva que, indudablemente, asciende en nuestro
horizonte.

ADVERTENCIA FINAL

En este camino, abierto ya desde ahora, no me corresponde eviden-
temente —no corresponde a nadie, de hecho— pronosticar con cer-
teza hasta dénde va a llegar el cristianismo de mafiana.

No obstante, ante mi espiritu se presenta una posibilidad sobre
la que desearia insistir para concluir.

Por divina e inmortal que sea la Iglesia, no puede escapar ente-
ramente a la necesidad universal en la que se encuentran los orga-
nismos, cualesquiera que sean, de rejuvenecerse periédicamente.
Después de una fase juvenil de expansién, todo crecimiento se de-
tiene y se aquieta. Es initil tratar de buscar en otra parte la razén
de la desaceleracién de que se quejan las enciclicas, cuando nos
hablan de estos tltimos siglos «en los que se enfria la fe». Es que el
cristianismo tiene ya dos mil afios de existencia, y por consiguiente
ha llegado ya el momento para él (como para cualquier otra reali-
dad fisica) de un rejuvenecimiento necesario mediante infusién de
elementos nuevos.

Ahora bien, ¢d6nde encontrari el principio de semejante rejuve-
necimiento?

En mi opinidn, s6lo en las fuentes ardientes, acabadas de abrir,
de la «<humanizacién».

El ascenso persistente de la Humanidad en el cielo del pensa-
miento moderno no ha cesado, desde hace un siglo, de preocupar y
de turbar a los defensores de la religién. Han intentado constante-
mente poner en duda la realidad, o disminuir el fulgor de este astro
nuevo, en el que crefan ver un rival de Dios.

Si no me equivoco, muy otra es la significacién del fenémeno.
Y muy otra, en consecuencia, tiene que ser respecto a él nuestra
reaccidn.

Yo dirfa que no s6lo no se contradicen en absoluto progreso
humano y reino de Dios; que no sélo las dos atracciones pueden
alinearse la una sobre la otra sin perturbarse; sino que de esta con-
juncién jerarquizada se dispone verosimilmente a brotar el renaci-
miento cuya hora parece biolégicamente haber llegado.
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Ya seria mucho que, yuxtapuestas la una a la otra, en un mismo
Universo, fe en el Mundo y fe en Cristo fuesen conciliables, y hasta
adicionables. Pero podemos barruntar y ambicionar algo mais.

El gran acontecimiento que se prepara, y al que hemos de cola-
borar, ¢no consistird en que, nutridas, aumentadas, fecundadas la
una por la otra, estas dos corrientes espirituales hagan emerger el
cristianismo, por sintesis, en una esfera nueva, precisamente aquella en
la que, combinando en si mismo las energias del Cielo y las de la
Tierra, vendra a colocarse sobrenaturalmente el Redentor, en virtud
de nuestra fe, en el mismo foco en el que convergen naturalmente,
en virtud de nuestra ciencia, los radios de la evolucién?

Apéndice
PECADO ORIGINAL Y EVOLUCION

Reflexionar sobre las relaciones posibles entre salvacién cristiana y
progreso humano es, evidentemente, en su tltimo fondo, replantear
el problema irritante, pero inevitable, de las relaciones existentes
entre pecado original y evolucién.

Sobre este punto delicado, declaro expresamente, una vez mas,
que no pretendo en modo alguno prevenir o influir las decisiones de
la Iglesia. Pero me parece esencial insistir ante los te6logos para que
fijen su atencién en dos puntos que no pueden dejar a un lado por
mds tiempo en sus construcciones.

1) En primer lugar, y por un conjunto de razones a la vez cientifi-
cas y dogmaticas, hoy ya no parece posible seguir considerando el
pecado original como un simple eslabén en la cadena de los hechos
histéricos. Lo mismo si se tiene en cuenta la homogeneidad organica
reconocida en lo sucesivo por la ciencia al Universo fisico, que si se
reflexiona en las extensiones césmicas dadas por el dogma a la reden-
cién, se impone una misma conclusién. Para satisfacer al mismo tiem-
po los datos de la experiencia y las exigencias de la fe, la caida original
no puede localizarse en un momento, ni un lugar determinados. No se
halla inscrita en nuestro pasado como un «acontecimiento» particu-
lar. Sino que, transcendiendo los limites (y afectando a la curvatura
general) del tiempo y del espacio, «cualifica» el medio mismo en el
seno del cual se desenvuelve la totalidad de nuestras experiencias*.

«Porque, a nivel del hombre, el pecado (mal moral) haya aparecido inevita-
blemente (por necesidad estadistica, en una ‘poblacién’) no es menos cierto que ha
aparecido, y que esta aparicién puede considerarse como causante de una ‘contami-
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No se presenta, pues, como un elemento serial, sino como un
aspecto o una modalidad global de la evolucién.

2) En segundo lugar, parece evidente que, en un Universo de
estructura evolutiva, el origen del mal no suscita las mismas dificul-
tades (ni exige las mismas explicaciones) que en un Universo estiti-
co, inicialmente perfecto. La razén ya no necesita, en adelante, ima-
ginar y buscar «un culpable». ¢En un sistema que se est4 organizando,
no nacen espontineamente desérdenes fisicos y morales, hasta que
ese sistema no se halla completamente organizado? «Necessarium
est ut scandala eveniant»*. Desde este punto de vista, el pecado ori-
ginal, considerado en su fundamento césmico (y ya no en su actua-
cioén histérica, entre los primeros hombres) tiende a confundirse con
el mismo mecanismo de la creacioén, en el que viene a representar la
accidn de las fuerzas negativas de «contra-evolucién».

No voy a aventurarme aqui a pronosticar las repercusiones que
esas perspectivas habrin de tener ciertamente algtin dia (para signi-
ficarla y agrandarla) sobre la representacién que nos seguimos ha-
ciendo todavia de la falta original®. Pero no deja de ser ya notable (y
hasta «exaltante») poder observar esto:

«Cualquiera que sea el paso hacia adelante por el que se decida
el pensamiento cristiano, puede afirmarse que se llevard a cabo en el
sentido de una vinculacién més estrecha (a la vez en co-extensién y en
conexidn) entre las fuerzas de muerte y las fuerzas de vida en el inte-
rior del Universo en movimiento, es decir, finalmente, entre reden-
cién y evolucién».

[Inédito (a excepcién de la parte publicada en el Cuaderno V
de la Asociacién de Amigos del P. Teilhard de Chardin,
Le Christ Evoluteur, Seuil, Paris, 1966). Pekin, 8 de octubre de 1942]

nacién’ del phylum humano; y que, por tanto, cada nuevo ser humano tiene que ser
bautizado» (Carta de Teilhard, de 19 de junio de 1953. Cf. Vues Ardentes, cit., p.
112).
*  «Es necesario que haya escandalos», con referencia a Mt 18, 7.
2. Condiciones impuestas de ahora en adelante al pecado original:
1) que convierta a Cristo en maximums,

2) que permita, difusa, una «activancia» méxima.

126



INTRODUCCIC')N A LA VIDA CRISTIANA
[INTRODUCCION AL CRISTIANISMO*]

I. LA ESENCIA DEL CRISTIANISMO:
A «PERSONALISTIC UNIVERSE»

Desde un punto de vista realista y biolégico, que es eminentemente
el del dogma catélico, el Universo presenta: 1) la unificacién labo-
riosa y personalizante en Dios de una polvareda de almas, distintas
de Dios, pero suspendidas de él; 2) por incorporacién a Cristo (Dios
encarnado); 3) a través de la edificacién de la unidad colectiva hu-
mano-cristiana (Iglesia).

«Cuando Cristo se haya asimilado todas las cosas, entonces él a
su vez se sometera a Aquel a quien todo se halla sometido, de suerte
que Dios sea todo en todas las cosas» (1 Cor 15-28).

De donde se sigue que para fundamentar la actitud cristiana es
necesaria y suficiente una triple fe:

1) fe en la personalidad (personalizante) de Dios, centro del
Mundo;

2) fe en la divinidad del Cristo histérico (no sélo profeta y hom-
bre perfecto, sino objeto de amor y de adoracién);

3) fe en la realidad del phylum Iglesia, en el cual y a través del
cual Cristo continda desarrollando en el Mundo su personalidad
total.

Fuera de estos tres articulos fundamentales aqui mencionados,
lo demas en la doctrina cristiana no son mis que desarrollos y expli-
caciones secundarias (histéricas, teolégicas o rituales).

*  Teilhard afiadi6 un segundo titulo, diferente del primero.

127



LO QUE YO CREO

Intentaremos hacer ver en pocas palabras cémo esta triple fe,
considerada frecuentemente como caducada, se halla en realidad de
acuerdo con los puntos de vista y las aspiraciones mds caracteristicas
del mundo moderno. Pero, antes de tocar esta importante cuestién,
tengo que comenzar por sefialar otros tres puntos que, por derivarse
inmediatamente de la visién cristiana fundamental, presiden tam-
bién ellos, toda la estructura del dogma cristiano. Estos tres puntos
son los siguientes:

1) Primacia de la caridad. Como el Universo cristiano consiste,
por su misma estructura, en la unificacién de las personas elementa-
les en una Personalidad suprema (la de Dios), la energia dominante
y final del sistema total no puede ser sino una atraccién de persona
a persona, es decir, el amor. El amor de Dios por el Mundo y cada
uno de los elementos del Mundo, asi como también el amor de los
elementos del Mundo entre si y para con Dios, no son solamente un
efecto secundario sobreafiadido al proceso creador, sino que expre-
san a la vez su factor operante y su dinamismo fundamental.

2) Naturaleza orgdnica de la gracia. Bajo el efecto unificador del
amor divino, los elementos espirituales del Mundo (las «almas») se
elevan a un estado de vida superior. Se «super-humanizan». El esta-
do de unién con Dios, por tanto, es mucho més que una simple
justificacién juridica, ligada a un crecimiento extrinseco de la bene-
volencia divina. Desde el punto de vista cristiano, catélico y realista,
la gracia representa una sobrecreacién fisica. Nos hace subir un gra-
do en la escala evolutiva césmica. Dicho de otro modo, es de trama
propiamente biolégica. Esto, como luego veremos, tiene su aplica-
cién en la teoria de la eucaristia, y més generalmente de todos los
sacramentos.

3) Infalibilidad de la Iglesia. Este atributo se comprende fre-
cuentemente mal, como si pretendiera dotar a un determinado gru-
po humano de una propiedad monstruosamente desproporcionada
con el funcionamiento esencialmente laborioso y vacilante de nues-
tra razén. En realidad, decir que la Iglesia es infalible, no es mis que
reconocer que, en su cualidad de organismo viviente, el grupo cris-
tiano contiene en si y en un grado superior, el sentido y las potencia-
lidades oscuras que le permiten encontrar, a través de innumerables
tanteos, su camino hacia la madurez y la plenitud. Es simplemente,
dicho de otra manera, re-afirmar, en términos diferentes, que la Igle-
sia representa un phylum supremamente viviente. Supuesto esto,
localizar, como hacen los catélicos, el érgano permanente de esta
infalibilidad filética en los concilios, o por concentracién més avan-
zada todavia de la conciencia cristiana, en el papa (que formula y
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expresa, no sus propias ideas, sino el pensamiento de la Iglesia), no
contiene nada que no esté muy de acuerdo con la gran ley de «cefa-
lizacién» que domina toda la evolucién biolégica.

II. LA CREDIBILIDAD DEL CRISTIANISMO:
CRISTIANISMO Y EVOLUCION

Inicialmente, las primeras conversiones al cristianismo parecian ha-
berse desencadenado en gran medida a causa de los prodigios de que
se hallaba acompafada la predicacién del Evangelio. Cualquier cosa
que se piense de la funci6n del milagro en la economia cristiana (ver
mds adelante), es innegable que hoy nuestro pensamiento vacila en
hacer depender tinicamente de él su adhesién a la fe. A nuestros ojos
el criterio que decide finalmente la verdad de una religién no puede
ser otro que la capacidad manifestada por esta religién para dar un
sentido total al Universo en trance de descubrimiento a nuestro alre-
dedor. La «verdaderan religién, si existe, tiene que reconocerse, pen-
samos nosotros, no por el brillo de ningtin acontecimiento insélito
particular, sino por el signo de que, bajo su influencia y su luz, el
Mundo reviste, en su conjunto, un maximo de coherencia ante nues-
tra inteligencia, y un maximo de interés ante nuestro gusto por la
accién.

Desde este punto de vista, es esencial buscar, con toda objetivi-
dad, cémo reaccionan en la actualidad, la una sobre la otra, la fe
cristiana tradicional en Cristo y la joven fe moderna en la evolucién.
Definitivamente y para siempre, la cosa es segura, el Universo se ha
manifestado a nuestra generacién como un Todo organico, en mar-
cha hacia una libertad y una personalidad siempre mayores. Por este
mismo hecho, la tnica religién que la Humanidad desea y puede
admitir en adelante es una religién capaz de justificar, de asimilar y
de animar el progreso c6smico tal y como se dibuja en la ascensién de
la Humanidad. ¢El cristianismo tiene o no tiene la calidad suficiente
para ser la religién del progreso esperada hoy por el Mundo? De la
respuesta a esta pregunta depende por entero su poder de atraccién
y de conversién sobre nuestras almas.

Ahora bien, en este particular, ¢cuél es en la actualidad nuestra
situacién?

Innegablemente, la Iglesia vio al principio con inquietud c6mo
se desarrollaba el cambio irresistible de perspectiva que, desde el
siglo xvin (e incluso ya desde el Renacimiento), no ha cesado de
sustituir ante nuestros ojos el Cosmos bien circunscrito, bien centra-
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do y bien equilibrado de los antiguos por un Universo desmesurado
y en plena génesis, en el tiempo, en el espacio y en el niimero. Pero
en la actualidad han caido ya muchas prevenciones; y los cristianos
mas ortodoxos se hallan en disposicién de poder advertir tres cosas:

1) En primer lugar, considerados en la visién esencial del Mun-
do que proponen, evolucionismo y cristianismo coinciden en el fondo.
Por un lado el evolucionismo moderno ha dejado de ser materialista
y determinista por tendencia y por definicién. Segan confesién de
los sabios mas autorizados (Haldane, J. Huxley, etc.), el Universo,
tal como los hechos lo revelan hoy, deriva hacia estados superiores
de conciencia y de espiritualidad, exactamente como en la Welt-
anschauung cristiana. Y, por otro, el cristianismo, sensibilizado por
las conquistas del pensamiento moderno, advierte al fin el hecho de
que sus tres misterios personalistas fundamentales no son en reali-
dad sino tres caras de un mismo proceso (la cristogénesis) considera-
do, o bien en su principio motor (creacién), o bien en su mecanismo
unificador (encarnacién), o bien en su esfuerzo elevador (reden-
cién)!, lo que nos arroja en plena evolucién.

2) En segundo lugar, considerados en la expresion respectiva de
su personalismo evolutivo, evolucionismo y cristianismo tienen ne-
cesidad el uno del otro para sostenerse y realizarse mutuamente. Por
un lado (esto es algo que no se advierte suficientemente), el Cristo
universal cristiano no serfa concebible si el Universo, que él tiene la
funcién de reunir en si, no poseyese (en virtud de una estructura
evolutiva) un centro natural de convergencia desde el que el Verbo,
al encarnarse, pudiera irradiar e influir sobre la totalidad del Uni-
verso. Por otro, si de una manera positiva y concreta, no hubiese un
Cristo universal que pudiera manifestarse al término de la evolucién
tal como en este momento la est4 descubriendo el pensamiento hu-
mano, esta evolucién no pasaria de ser vaporosa € incierta, y noso-
tros careceriamos del gusto de entregarnos plenamente a sus aspira-
ciones y a sus exigencias. La evolucién, podria decirse, salva a Cristo
(al hacerlo posible); y al mismo tiempo Cristo salva la evolucién (al
hacerla concreta y deseable).

3) En tercer lugar, y en consecuencia, considerados en sus valores
complementarios, evolucionismo y cristianismo no requieren otra
cosa que fecundarse el uno al otro y sintetizarse. Separadas la una de
la otra, las dos grandes corrientes psicolégicas que se reparten hoy el
Mundo —quiero decir la pasién por construir la Tierra y la pasién por
alcanzar el Cielo— vegetan y son la fuente de innumerables conflictos

1. Véase mis adelante, «Pecado original y redencién», pp. 135-136.
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dentro de cada uno de los otros. iQué chorro de energia, en cambio,
si, al venir Cristo a ocupar el puesto que le corresponde y que le con-
vierte (en virtud de sus mismos atributos m4s teolégicos) en la cabeza
del Universo en movimiento, llegara a producirse la conjuncién entre
la mistica del progreso humano y la mistica de la caridad!

En verdad, lejos de contradecir las aspiraciones modernas hacia
el futuro, la fe cristiana aparece por el contrario como la tinica acti-
tud con la que un espiritu apasionado por la conquista del Mundo
puede encontrar la justificacién total y plena de su conviccién.

En el Mundo, hic et nunc*, sélo el cristiano, precisamente por-
que se le ha otorgado poder poner en la cima del espacio-tiempo no
un vago y frio Algo sino un Alguien cilido y preciso, se encuentra en
posicién de creer a fondo y (iacontecimiento psicolégico mds im-
portante atin!) de entregarse con amor a la evolucién (ya no sola-
mente personalizante, sino personalizada).

El cristianismo es, por su misma estructura, la religién tallada
exactamente para una Tierra que acaba de despertar al sentido de su
unidad orgénica y de sus desarrollos.

He aqui, en definitiva, la gran prueba de su verdad, el secreto de
su atractivo, y su garantia de una vitalidad que sélo puede aumentar
a medida que los hombres vayan haciéndose mis conscientes de su
Humanidad.

III. PUNTOS FUERTES Y PUNTOS APARENTEMENTE DEBILES
DEL CRISTIANISMO: UN PANORAMA

Después de haber puesto en claro la esencia del cristianismo y reco-
nocido su acuerdo esencial con las aspiraciones religiosas modernas,
no resultara iniitil revisar y examinar, a esta luz, un cierto ntimero
de puntos dogmiticos, particularmente notables o criticos: unos para
que emerjan con todo el relieve que merecen; otros para que se
disipen algunas sombras que los oscurecen o los desfiguran a nues-
tros 0jos; y unos y otros para que ocupen su puesto natural y funcio-
nal en el marco de un «superevolucionismo» cristiano.

1. Trinidad

Para un espiritu «de hoy», la nocién de un Dios en tres personas
tiene algo de complicado, de extrafio y de superfluo («¢Tres perso-

*

Aqui y ahora.
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nas en Dios? ¢Y qué decir de esto?... ). Y se corre el riesgo de que
esta impresién se refuerce por el modo poco perspicaz como ciertos
fieles, por una necesidad de renovar su piedad, aislan en su devo-
cién, tan pronto a la Trinidad de Cristo, como a Cristo de su Padre
y de su Espiritu. En realidad, bien comprendida, la concepcién
trinitaria no hace mas que reforzar nuestra idea de la unicidad divi-
na, al conferirle a ésta la estructura (o por mejor decir el caricter
estructural, construido) que es la marca de toda unidad real y vi-
viente en nuestra experiencia. Si Dios no fuera «trino» (es decir si
no se opusiera interiormente a si mismo) no podriamos concebir
que pudiera subsistir por si mismo, independientemente, y sin la
reaccién de algiin Mundo en torno suyo; y si no fuera trino, tampo-
co podriamos concebir que pudiera crear (y por tanto encarnarse)
sin sumergirse totalmente en el Mundo que suscita. Desde este pun-
to de vista, la naturaleza trinitaria de Dios no es una concepcién
que carezca de afinidad especifica con nuestras necesidades religio-
sas mds actuales, sino que se nos manifiesta como la condicién
esencial de la capacidad inherente a Dios de ser la cima personal (y,
a pesar de la encarnacién, trascendente) de un Universo en trance
de personalizacién.

2. Divinidad del Cristo histérico

La idea de un Cristo total, en quien se desarrolla y culmina, sin
absorcién ni confusién, la pluralidad de las consciencias elementales
que forman el Mundo, no tiene nada que no resulte muy atrayente,
como ya lo he mostrado, a nuestro pensamiento moderno. Mucho
mas dificil se nos hace admitir que este Cristo césmico haya podido,
en un momento de la historia, localizarse en la forma de un persona-
je humano en el tiempo y en el espacio. Para superar, al menos indi-
rectamente, semejante repugnancia, que nace de una desproporcién
que creemos descubrir entre el Cristo universal y el Hombre Jests,
hemos de decirnos lo siguiente:

1) En abstracto, es posible que pudiésemos sofiar un Cristo uni-
versal capaz de sostenerse por si solo y en el horizonte hacia adelan-
te en la conciencia cristiana, sin el soporte y como el niicleo de un
hombre-Dios, cada vez mas perdido y cada vez més dificil de «veri-
ficar» en las oscuridades crecientes del pasado. Pero nada demues-
tra, de derecho, que semejante imaginacién se halle biolégicamente
conforme con la estructura de las cosas. Para Dios, encarnarse en un
Mundo en evolucién, quiere decir nacer en él. £Y cémo nacer en él,
sino a partir de un individuo?...
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2) Concreta e hist6ricamente, es incontestable que la nocién vi-
viente y conquistadora del Cristo universal ha aparecido en la con-
ciencia cristiana a partir del hombre Jesis reconocido y adorado
como Dios. Todavia hoy mismo, suprimir la historicidad de Cristo
(a saber, la divinidad del Cristo histérico) equivaldria a hacer que se
desvaneciese en lo irreal instantidneamente toda la energia mistica
acumulada desde hace dos mil afios en el phylum cristiano. Cristo
nacido de la Virgen y Cristo resucitado: los dos no forman mis que
un solo bloque inseparable.

Ante una situacién como ésta, de hecho, una actitud legitima y
«calmante» para el creyente moderno puede estar en decirse a si
mismo: «Supuestas todas las reservas sobre la manera, con frecuen-
cia poco critica, como los autores piadosos han tratado de describir
la psicologia del Hombre-Dios, yo creo en la divinidad del Nifio de
Belén a causa de, en la medida, y bajo la forma en que ésta se halla
histérica y biolégicamente incluida en la realidad del Cristo univer-
sal al que se dirigen mas directamente mi fe y mi adoracién».

Posicién confiada y razonable, que respeta y acepta todas las
implicaciones de lo que es seguro, y deja al mismo tiempo el margen
y la libertad convenientes a los progresos venideros del pensamiento
humano-cristiano.

3. Revelacién

Una vez admitida la personalidad de Dios, la posibilidad, y aun la
probabilidad teérica de una revelacién, o sea, de una reflexién de
Dios sobre nuestra conciencia, no sélo no resultan dificiles, sino que
son eminentemente conformes con la estructura de las cosas. En el
Universo, las relaciones entre elementos son por todas partes propor-
cionales a la naturaleza de dichos elementos: materiales entre objetos
materiales, vivientes entre vivientes, personales entre seres reflexivos.
Desde el momento en que el hombre es personal, Dios personal no
puede por menos de influenciarle en un grado y bajo una forma per-
sonales, o sea, intelectual y sentimentalmente; dicho de otro modo,
tiene que «hablarle». Entre inteligencias, una Presencia no puede per-
manecer muda.

Mas delicado resulta: 1) establecer la realidad histérica de esta
influencia y de esta «palabra», y 2) explicar su mecanismo psicolé-
gico.

Sobre estos dos puntos, los teéricos del cristianismo distan mu-
cho de hallarse de acuerdo. Lo que al menos parece cierto es que
(aun en el caso de Cristo, quien, para hablarnos, ha tenido que ha-
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cerse hombre) Dios no se nos revela desde fuera, por intrusion, sino
desde dentro?, por estimulacién, exaltacién y enriquecimiento de la
corriente psiquica humana?®, por lo que el sonido de su voz se reco-
noce sobre todo por la plenitud y la coherencia que aporta a nuestro
ser individual y colectivo.

Y esto nos lleva a examinar mas de cerca la doctrina del «milagro».

4. Milagros

Ya lo he dicho mads arriba. Mientras que, en la apologética antigua,
el milagro desempefiaba un papel dominante, ya que se daba por
supuesto que era lo que servia de sello divino que garantizaba la
palabra de apéstoles y profetas, en nuestros dias tiende a perder una
parte de su valor sobre el pensamiento humano, por dos razones que
son las siguientes:

1) por un lado, ciertos milagros aceptados en otro tiempo por
las buenas corren hoy el riesgo de suscitar grandes dificultades en la
medida en que podrian parecer, como hubiera dicho santo Tomas,
no sélo por encima sino contra las posibilidades de la naturaleza;

2) por otro, algunos otros milagros, que en otro tiempo pare-
cfan revelar claramente una intervencién divina (asi algunas cura-
ciones), ya no nos parecen hoy tan demostrativos, porque comenza-
mos a adivinar que los determinismos orginicos, nacidos de los
habitos y sometidos al control de la vida, obedecen mis de lo que
pensibamos a los poderes del «alma».

Bajo la influencia de esta doble comprobacion, el milagro cristia-
no (es decir, la manifestacién de una influencia personal divina en el
cristianismo) tiende, de la manera mds natural, a desplazarse, ante
nuestra mirada, de la zona de los «prodigios de detalle» a la zona del
«resultado vital, general» visible en lo sucesivo de la fe en Jesis. Hoy
(sin duda como ayer, pero mis explicitamente) la capacidad que el
cristianismo atestigua de equilibrar, de dirigir, de animar y de plani-
ficar la evolucién humana (la antropogénesis) nos hace ciertamente
sentir y reconocer en el Mundo el dedo de Dios con mucha mayor
intensidad que cualquier acontecimiento extraordinario particular.

2. O sea, evolutivamente. Bien aplicado, este principio fundamental de que en
todos los terrenos (creacién, redencién, revelacion, santificacién...) Dios sélo actiia
evolutivamente, este principio, digo, me parece necesario y suficiente para moderni-
zar y «hacer volver a empezar» al cristianismo del todo.

3. Es decir, mediante la ordenacién (super-ordenacién) dirigida de elementos
(ideas y tendencias) pre-existentes por completo en «el autor inspirado» (1947).
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Sigue siendo cierto, no obstante, que el cristianismo no serifa el
cristianismo si no pudiéramos pensar, por mis que fuera de un modo
confuso y general, que, bajo la influencia de Dios, los determinis-
mos y los azares césmicos se doblegan, se finalizan y se animan en
torno de nosotros en la medida de nuestra unién con Dios y de
nuestra plegaria. Pero, cualesquiera que puedan ser nuestras eviden-
cias interiores (mucho mds seguras tal vez que cualquier razona-
miento) a este propésito, hay que reconocer sin duda alguna que la
objetividad de tales intervenciones particulares o generales de la Pro-
videncia en nuestra vida tiene mds que ver con la intuicién personal
que con lo demostrable.

Finalmente, y esto es algo a lo que hay que volver siempre, nun-
ca podremos reconocer la accién y la voz de Dios en el Mundo sin
una sensibilizacién particular de ojos y oidos de nuestra alma («gra-
cia»), es decir, sin una especie de sentido, o de super-sentido, espe-
cial cuya existencia, observémoslo —si es que la unién con Dios
corresponde verdaderamente a un grado superior de vida—, se halla
perfectamente en conformidad con las leyes de la biologia.

N. B. En un cierto niimero de casos (virginidad de Maria, resu-
rreccién material de Cristo, ascension, etc.), se tiene la impresién de
que los milagros evangélicos, lo que hacen es traducir de manera
tangible (al modo del Génesis) lo que hay de «irrepresentable» en
acontecimientos tan profundos como la inmersién del Verbo en el
phylum humano, o como el paso de Cristo de su estado individual
humano a su estado «césmico» de centro de la evolucién. No se trata
simplemente de simbolos, sino de la expresién imaginada de algo
inexpresable. De donde se sigue que someter tales imigenes a una
critica cientifica (puesto que no corresponden a nada fotografiable)
seria tan vano como ruinoso tratar de rechazarlas (ya que esto equi-
valdria a cercenar de la cristogénesis su esencia trans-experimental).

5. Pecado original y redencién

El signo del cristiano es la Cruz; y la significacién primera de la
Cruz es la expiacién de una «falta original», a consecuencia de la
cual la Humanidad habria caido bruscamente en un estado de peca-
do, de dolor y de muerte.

Nada mds desconcertante a primera vista, para un espiritu mo-
derno, que esta representacién de la caida a la que parecen oponer-
se no s6lo una paleontologia y una prehistoria que no pueden ni
situar el paraiso terrestre concebido primitivamente ni una pareja
perfecta en los origenes, sino también un optimismo fundado, habi-
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tuado a considerar la evolucién humana como algo que se efectiia
de acuerdo con una trayectoria continua. Nada mas desconcertan-
te, y nada, sin embargo, por suerte, en lo que aparezca con mds
claridad la potencia de renovacién y de adaptacién propia del
phylum cristiano.

¢Qué forma, en efecto, se halla naturalmente en trance de adop-
tar en este momento la idea de «salvacién», a causa de la simple
coexistencia y confrontacién vital de la fe en la redencién y de la fe
en la evolucién, en el fondo del alma de los fieles?

Por una parte, la falta original, si se la traspone a las dimensio-
nes del Universo tal y como éste se nos presenta hoy en la totalidad
orgdnica del tiempo y del espacio, tiende cada vez mds a combinarse
(al menos en sus raices) con la ley de caida siempre posible y de pena
siempre presente, en el seno de un mundo en estado de evolucién.
Por otra, en la operacién salvadora de Cristo, la atencién cristiana,
sin perder de vista el aspecto «expiacién», se inclina a fijar mu-
cho mas que antes su mirada en el aspecto «restructuracién y cons-
truccion».

Por este doble motivo, no creo equivocarme al afirmar que, len-
ta pero seguramente, se halla en curso una transformacién espiri-
tual, al término de la cual el Cristo que sufre, sin dejar de ser «el que
soporta los pecados del mundo» y precisamente como tal, ird con-
virtiéndose cada vez mas para los creyentes en «aquel que lleva y
soporta el peso del mundo en evolucién».

Estoy persuadido de que bajo nuestros propios 0jos, en nuestros
corazones, Cristo redentor esti realizdndose y explicitindose en la
figura de un Cristo evolucionador. Y, simultineamente, se amplia y
se dinamiza ante nuestra vista el sentido de la Cruz, simbolo, no sélo
del rostro oscuro, regresivo, sino también y sobre todo del rostro
conquistador y luminoso del Universo en génesis; la Cruz, simbolo
de progreso y de victoria a través de los pecados, las decepciones y el
esfuerzo; la tnica Cruz, en verdad, que nosotros podemos, honrada,
valiente y apasionadamente presentar a la adoracién de un mundo
que se ha vuelto consciente de lo que era ayer y de lo que le espera
mafiana.

6. Infierno
La existencia de un infierno es, con el misterio de la Cruz, uno de los
aspectos mds desconcertantes y criticados del credo cristiano. Y no

obstante, si se lo reduce a su esencia, nada més conforme que este
dogma con las perspectivas de un Universo en evolucién. Toda evo-
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lucién (dentro de los limites de nuestra experiencia) entrafia selec-
cién y desecho. Imposible por consiguiente para nosotros imaginar,
en la totalidad de su proceso, la unificacién del mundo en Dios sin
dejar un sitio (de derecho, si no de hecho) a lo que, eventualmente,
podria escapar a este proceso beatificante. La operacién salvifica
humana, en que consiste la creacién, épodria tener un rendimiento
del cien por cien? El cristianismo no lo decide, y tampoco lo niega
en absoluto. Pero nos recuerda que puede haber una pérdida, y que,
en tal caso, los elementos «reprobados» serfan eliminados para siem-
pre, o sea, arrojados a los antipodas de Dios.

Desde este punto de vista, sostener el Infierno es simplemente
una manera negativa de afirmar que el hombre no puede encontrar,
por necesidad fisica y orgéanica, su dicha y su plenitud mas que si
llega, por fidelidad al movimiento que le impulsa, hasta el término
de su evolucién. La vida suprema (esto es, una plena conciencia de
todo en todo), o la muerte suprema (a saber, una conciencia infini-
tamente aislada en si misma). Todo o nada. He aqui la alternativa en
la que nos coloca la existencia y que traduce la idea de Infierno.
¢Quién osarfa decir que esta condicién no se corresponde con lo que
sabemos y con todo lo que presentimos? ¢Y quién se atreveria a
decir, sobre todo, que no toma en consideracién la importancia de
la vida y la dignidad humana?

Admitido esto, no vamos a tratar de ir mas lejos; o sea, evite-
mos arrastrar a esfuerzos falaces de representacién o de imagina-
cién. El infierno —nunca se repetira esto bastante— no nos es co-
nocido, ni tiene sentido, sino en la medida en que ocupa, en nuestras
perspectivas, el puesto inverso del cielo, como el polo opuesto a
Dios. Lo que equivale a decir que no lo podemos definir sino nega-
tivamente, por relacién al cielo que él no es. Cualquier esfuerzo
para «cosificarlo» y describirlo en si mismo, como un todo aislado,
corre el riesgo de conducirnos (como tantas veces se ha visto) a lo
absurdo y a lo odioso.

En suma, el infierno es una realidad «indirecta», que tenemos
que sentir intensamente, pero sin que sea para nosotros bueno ni
posible percibirla y considerarla de cara, exactamente como sucede
con el escalador que no deja de tener conciencia del abismo que hay
a sus pies, mientras que su ademan esencial y su victoria consisten en
volverle la espalda.

Yo no me atreverfa a decir que las consideraciones aqui pro-
puestas se hallen ya cominmente admitidas por los teéricos de la fe
cristiana. Pero en todo caso éstas son las que van ganando terreno y
estableciéndose en la practica de los creyentes. Y las que por consi-
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guiente tienen grandes probabilidades de expresar la ortodoxia vi-
viente de mafiana.

7. Eucaristia

Desde el punto de vista realistico que caracteriza universalmente al
cristianismo catélico, los sacramentos no son simplemente un rito
simbolico. Operan biolégicamente, en el ambito de la vida de unién
personal con Dios, que es lo que representan. En ninguna parte apa-
rece con mis relieve esta idea de la funcién orgénica del sacramento
que en la eucaristia (misa y comunién).

Si se hace caso a los catecismos, podria imaginarse que todos los
sacramentos son igualmente importantes, y que la eucaristia no es
mas que un sacramento como y entre los demas. En realidad, entre
los sacramentos, la eucaristia pertenece a un orden aparte. Es el
primero de los sacramentos; 0, mas exactamente, es €l sacramento
tinico al que se refieren todos los otros. Y esto por la buena razén de
que por ella pasa directamente el eje de la encarnacién, o sea, de la
creacién.

¢Qué sucede, en efecto, desde el punto de vista cristiano-cat6li-
co, cuando comulgamos?

En primer lugar, e inmediatamente, entramos personalmente en
contacto fisiolégico, en ese preciso instante, con la potencia asimila-
dora del Verbo encarnado. Pero no es esto todo. Este contacto parti-
cular, digamos nuestra enésima comunién, no acontece de manera
discontinua con las # comuniones que la han precedido en el curso
de nuestra existencia; sino que se combina organicamente con ellas
en la unidad de un mismo desarrollo espiritual, coextensivo a toda la
duracién de nuestra vida. Todas las comuniones de nuestra vida no
son de hecho sino los instantes o episodios sucesivos de una sola
comunién, esto es, de un tinico y mismo proceso de cristificacién.

Ahora bien, esto atin no es todo.

Lo que es cierto de mf lo es también de cualquier otro cristiano
vivo, o pasado, o futuro; y por lo demds, todos estos cristianos, lo
sabemos por la razén y por la fe, no forman, en la Humanidad y en
Dios, mas que un solo Todo orgénicamente ligado en una super-
vida comin. Por tanto, si todas mis comuniones, por lo que a mi
respecta, no son mas que una sola gran comunién, todas las comu-
niones de todos los hombres de todos los tiempos, tomadas global-
mente, no forman, a su vez, sumadas en conjunto, mas que una sola
y atin més vasta comunién, coextensiva esta vez a la historia de la
Humanidad. Lo que equivale a decir que la eucaristia, tomada en su
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ejercicio total, no es otra cosa que la expresién y la manifestacién de
la energia unificadora divina, al aplicarse en detalle a cada dtomo
espiritual del Universo.

En suma, adherirse a Cristo en la eucaristia quiere decir inevita-
blemente e ipso facto, incorporarnos, un poco mas cada vez, a una
cristogénesis, la cual a su vez no es (y en esto consiste, como hemos
visto, lo esencial de la fe cristiana) sino el alma de la cosmogénesis
universal.

Para el cristiano que ha comprendido esta profunda economia,
y que, al mismo tiempo, se ha dejado penetrar del sentimiento de la
unidad orgénica del Universo, comulgar ya no es por tanto un acto
esporédico, localizado, parcial. Al comulgar, un cristiano como éste
tiene conciencia de tocar el corazén mismo de la evolucién. Y, reci-
procamente, para tocar el corazén de la realidad sacramental, com-
prende que le es indispensable comulgar, mediante la aceptacién y
realizacién de su vida total, con toda la superficie y todo el espesor,
con todo el cuerpo del Mundo en evolucién.

iEl sacramento de nuestra vida vivida y conquistada, en sus
modalidades individuales, lo mismo que en su amplitud césmica!

La «super-comunién»...

8. Catolicismo vy cristianismo

Un reproche dirigido con frecuencia a los catélicos por los otros
cristianos consiste en que quieren monopolizar a Cristo para su uso,
como si fuera del catolicismo no hubiera verdadera religién. Des-
pués de lo que hemos dicho mas arriba de la naturaleza viviente y
evolutiva de la fe cristiana, es facil ver que esta prerrogativa reivin-
dicada por la Iglesia romana de ser la tinica expresién auténtica del
cristianismo no es una pretension injustificada, sino que responde a
una necesidad orgdnica inevitable.

Lo hemos recordado de una manera general desde el principio; y
el andlisis de un cierto niimero de puntos dogmiticos, todavia hoy en
plena «evolucién», nos ha permitido verificarlo en detalle, histérica-
mente. En virtud de su esencia, el cristianismo es mucho mas que un
sistema fijo, y dado de una vez por todas, de verdades que hay que
admitir y que conservar a la letra. Por fundado que se halle sobre un
niicleo «revelado», representa de hecho una actitud espiritual en pro-
ceso de continuo desarrollo: el desarrollo de una conciencia cristiana
ala medida y de acuerdo con las exigencias, de la conciencia crecien-
te de la Humanidad. Biol6gicamente, se comporta como un phylum.
Por necesidad biolégica, en consecuencia, tiene que tener la estructu-
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ra de un phylum, es decir, formar un sistema coherente y progresivo
de elementos espirituales colectivamente asociados.

Esto supuesto, es evidente que, hic et nunc*, sélo el catolicismo,
dentro del cristianismo, posee semejantes caracteres.

Hay sin duda, fuera del catolicismo, numerosas individualida-
des que disciernen y aman a Cristo, y que estdn unidas a él del mis-
mo modo (y hasta mejor) que determinados catélicos. Pero estas
individualidades no se hallan agrupadas en conjunto en la unidad
«cefalizada» de un cuerpo que reaccione vitalmente, como un todo
organizado, a las fuerzas combinadas de Cristo y de la Humanidad.
Se benefician de la savia del tronco sin participar de la elaboracién y
ebullicién juveniles de esta misma savia en el corazén mismo del
arbol. Ahi esti la experiencia para demostrarlo: no sélo de derecho,
sino de hecho, sélo en el catolicismo continiian germinando dogmas
nuevos, y mas en general, contintian forméandose actitudes nuevas
que, en virtud de la sintesis continuamente sostenida del credo anti-
guo y de las maneras de pensar recientemente emergidas en la con-
ciencia humana, preparan a nuestro alrededor el advenimiento de
un humanismo cristiano.

Con toda evidencia, si el cristianismo se halla efectivamente des-
tinado, como él mismo lo profesa y lo siente, a ser la religién de
mafana, tal cosa no sucederi sino a través del eje viviente y organi-
zado de su catolicismo romano, que puede confiar en medirse con
las grandes corrientes humanitarias modernas, y en asimilérselas.

Ser catélico es la tnica manera de ser cristiano plenamente y
hasta el fin.

9. La santidad cristiana

Todas las grandes religiones se proponen elevar al hombre sobre la
Materia, es decir, espiritualizarlo, «santificarlo». Pero la definicién
de «santo» varfa de una religién a otra, al mismo tiempo que lo hacen
las nociones de Espiritu y de Materia. ¢Cuil es, sobre este punto
esencial, la posicién cristiana?

En principio, de un modo general, puede decirse que la ascesis
cristiana tuvo, desde sus comienzos, por caracteristica original, el
cuidado de respetar la integridad, en cuerpo y alma, del «compues-
to» humano. Mientras que en la mayoria de las religiones orientales
la Materia, considerada como mala, tiene que ser rechazada gra-
dualmente en el curso de la santificacién, el cristianismo mantiene

*

Aqui y ahora.
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el valor y los derechos de la carne, que el Verbo ha adoptado, y que
hara resucitar. Cristo salva, al mismo tiempo que el Espiritu, la Ma-
teria en la que se ha sumergido. Paralelamente, el cristiano no puede
tratar de aniquilar su cuerpo, sino de santificarlo y sublimarlo.

Ahora bien, ¢en qué consiste exactamente semejante sublimacion?

Sobre este punto, en conformidad con su naturaleza viviente y
progresiva, parece que la Iglesia, a causa de una evolucién ascética y
mistica estrechamente ligada a la explicitacién de su pensamiento
dogmaitico, se halla en el momento de precisar sus puntos de vista.

Hasta una fecha muy reciente (es decir, mientras Materia y Espi-
ritu han podido considerarse, en el mundo, como dos elementos
heterogéneos estiticamente acoplados) el santo cristiano era el que
conseguia establecer un equilibrio mejor en este complejo dualista,
al reducir las energias corporales al papel de esclavas con respecto a
las aspiraciones del espiritu. De ahi, un poco como en las religiones
orientales, la primacia decidida de la mortificacién.

Hoy, por el contrario, cuando en un Universo percibido al fin
en su estructura evolutiva, Materia y Espiritu adquieren la figura de
dos términos solidarios el uno del otro en la unidad del mismo movi-
miento (puesto que el Espiritu no emerge experimentalmente en el
mundo sino sobre la Materia cada vez mas sintetizada), la cuestién de
la ascesis se plantea de otra manera. Para el cristiano de hoy, no basta
con hacer reinar en su cuerpo la paz y el silencio, de suerte que su
alma pueda ocuparse libremente de los asuntos divinos. Lo que im-
porta, a sus 0jos, para ser perfecto, es ante todo lograr extraer de su
cuerpo cuanto encierra de potencia espiritual; y no sélo de este cuer-
po estrechamente limitado a sus miembros de carne, sino de todo el
inmenso cuerpo «césmico» que forma en cada uno de nosotros la
masa ambiente de la Weltstoff en evolucién.

En nuestras actuales perspectivas, en las que todo se vuelve sa-
grado ya que es espiritualizable, el «Déjalo todo y sigueme» del
Evangelio, a donde nos conduce, a fin de cuentas, es a arrojarnos
sobre «todo», visto desde un dngulo mas elevado, en la medida en
que ese «todo» (como ahora comprendemos) nos permite alcanzar
y prolongar a Cristo en la universalidad de su encarnacién. Ya no la
mortificacién en primer lugar, sino la perfeccién del esfuerzo hu-
mano gracias a la mortificacién.

El santo, el santo cristiano, tal como ahora lo comprendemos y
lo aguardamos, no es ya el hombre que logra evadirse mejor de la
Materia, o la somete méis completamente; sino aquel que, tratando
de impulsarla por encima de si misma y haciendo que concurra a la
consumacién cristica la integridad de sus capacidades capitales, de
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amor y de libertad, realiza ante nuestros ojos el ideal del buen servi-
dor de la evolucién®.

Conclusién
CRISTIANISMO Y PANTEISMO

De toda la exposicién que precede resulta claramente que el cristia-
nismo es por excelencia una fe en la unificacién progresiva del Mun-
do en Dios; es esencialmente universalista, organico y «monista».

Evidentemente, este monismo «pan-cristico» tiene algo muy par-
ticular. Como desde el punto de vista cristiano el Universo no se
unifica en definitiva sino por medio de relaciones personales, es de-
cir, bajo la influencia del amor, la unificacién de los seres en Dios no
puede concebirse como operdndose por fusién (Dios naceria de la
soldadura de los elementos del Mundo, o, por el contrario, de ab-
sorberlos en si), sino por sintesis «diferenciante» (los elementos del
Mundo se vuelven tanto més ellos mismos cuanto més convergen
en Dios). Porque precisamente el efecto especifico del amor consis-
te en reforzar con respecto a él mismo los seres que aproxima entre
si. En el Universo cristiano totalizado (en el «Pléroma», como dice
san Pablo) Dios no se queda solo, a fin de cuentas; sino que es todo
en todos (en pasi panta Theos). Unidad en y mediante la pluralidad.

Ahora bien, esto, nétese bien, no es una restriccién, una atenua-
cién, sino por el contrario una perfeccién de la idea de unidad. De
hecho, sélo el «panteismo» de amor o «panteismo» cristiano (aquel
en el que cada ser se encuentra super-personalizado, super-centra-
do, por unién a Cristo, el super-Centro divino), s6lo semejante pan-
teismo interpreta exactamente y satisface en su plenitud las aspira-
ciones religiosas humanas, cuyo suefio en definitiva consiste en
perderse conscientemente en la unidad.

Sélo él esta de acuerdo con la experiencia que, por todas partes,
nos pone de manifiesto que la unién diferencia. Sélo él, en fin, pro-
longa legitimamente la curva de la evolucidn en la que la centracién

*  Como la via mistica seguida por Teilhard —la Via tertia como él la llama-

ba— ha dado lugar a interpretaciones erréneas, conviene subrayar la diferencia que el
autor establece, hasta el fin de la vida, entre someter completamente la materia o
impulsarla por encima de si misma. Al eliminar la apropiacién, mediante esta «subli-
macién», Teilhard ha seguido indefectiblemente la linea que habia adoptado al pro-
nunciar sus votos: «Santificar en la castidad, la pobreza y la obediencia, la potencia
incluida en el amor, en el oro y en la independencia» («El sacerdote», en Escritos del
tiempo de guerra, Taurus, Madrid, 21967, p. 335).
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del Universo sobre si mismo no progresa si no es a fuerza de comple-
jidad organizada.

En contra de un prejuicio demasiado extendido, es precisamen-
te en el cristianismo (con tal de que se lo tome en la integridad de su
realismo catélico) donde la mistica panteista de todos los tiempos, y
mds especialmente la de nuestra época, toda ella penetrada de «evo-
lucionismo creador», puede encontrar su forma mis elevada y mis
coherente, mas dindmica y mas adorante.

Y he aqui por qué, repito, el cristianismo tiene todas las proba-
bilidades de ser la verdadera y la tnica religién de manana.

[Inédito. Pekin, 29 de junio de 1944]
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CRISTIANISMO Y EVOLUCION
SUGERENCIAS AL SERVICIO DE UNA TEOLOGIA NUEVA

ADVERTENCIA

En el curso de los dltimos veinte afios, he expuesto, en una larga
serie de ensayos, las reflexiones que iban apareciendo gradualmente
en mi espiritu a propésito de la emersién, en el pensamiento huma-
no moderno, de un evolucionismo cristiano. Por desgracia o por
suerte, muchos de estos trabajos no se han publicado. Por lo demas
ninguno de ellos ofrecia, las mas de las veces, sobre el tema, mis que
observaciones provisionales o parciales. Hoy que mis ideas han ma-
durado y, en la medida en que pueden aportar una ayuda util al
esfuerzo cristiano, me parece interesante presentarlas de una vez en
su conjunto y en su esencia, es decir, reducidas al marco de un pe-
quefio nimero de proposiciones fundamentales, orginicamente tra-
badas. Bajo esta forma esquemitica y manual, lo que pueda haber de
fecundo, o por el contrario de criticable, en mi pensamiento, apare-
cerd con mis claridad. Lo que esté més vivo encontrari su posibili-
dad de sobrevivir y de crecer. Y desde ese momento mi tarea estara
cumplida.

Como indica el titulo de esta memoria, no escribo estas lineas
sino para aportar al trabajo comiin de la conciencia cristiana una
contribucién individual, al expresar las exigencias que presenta, en
mi caso particular, la «Fides quaerens intellectum»*. Sugerencias, y
no afirmacién o ensefianza. intimamente convencido, por razones que
tienen que ver con la misma estructura de mis perspectivas, de que el

*  La fe que busca entender.
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pensamiento religioso no se desarrolla méas que tradicionalmente,
colectivamente, «filéticamente», no tengo otro deseo ni otra espe-
ranza, en estas paginas, que la de sentire (0, mas exactamente,
praesentire), cum Ecclesia®.

I. LA SITUACION RELIGIOSA PRESENTE
FE EN DIOS Y FE EN EL MUNDO: UNA SINTESIS NECESARIA

1. Se oye a veces decir que, desde un punto de vista religioso, la
Tierra se halla en trance de enfriamiento. En realidad, nunca ha esta-
do mas ardiente. S6lo que estd comenzando a arder con un fuego
nuevo, mal individualizado y mal identificado todavia. Bajo la accién
de causas miiltiples y convergentes (descubrimiento del tiempo y del
espacio organicos, progreso de la unificacién o «planetizacién» hu-
mana, etc.), el hombre se ha despertado indudablemente, desde hace
un siglo, a la evidencia de que se encuentra embarcado, sobre un
plano y con dimensiones césmicas, en un vasto proceso de antropo-
génesis. Ahora bien, el resultado directo de esta toma de conciencia
ha consistido en hacer surgir, desde las profundidades juveniles,
«magmaticas», de su ser, un impulso todavia informe, pero podero-
so, de aspiraciones y de esperanzas ilimitadas. Bramidos de mareja-
das sociales, o voces de la prensa y de los libros: para un oido adver-
tido o ejercitado, todos los ruidos discordantes que en este momento
ascienden de la masa humana resuenan con una dnica nota funda-
mental: la fe y la esperanza en una salvacién vinculada a la plenitud
evolutiva de la Tierra. No, el mundo moderno no es irreligioso, sino
todo lo contrario. Unicamente en él, lo que bulle y se transforma es e/
espiritu religioso, en su totalidad y su trama misma, con el aflujo brus-
co, en dosis masivas, de una savia nueva.

2. En virtud de esta misma «erupcién», es inevitable que se
manifiesten en el seno del cristianismo ciertas perturbaciones pro-
fundas. Formulada, acomodada, a la medida y a las dimensiones de
un estado anterior (antecedente) de la energia religiosa humana, la
dogmitica cristiana ya no funciona hoy con exactitud ante la de-
manda de un «anima naturaliter christiana»** de nuevo modelo. De
aqui procede evidentemente la indiferencia caracteristica de nuestra
generacién ante las doctrinas de la Iglesia. Como lo advirti6 Nietzs-
che, ya no son los argumentos, sino el sabor del Evangelio lo que se

Sentir (...) pre-sentir con la Iglesia.
**  Alma naturalmente cristiana.
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pierde, irresistiblemente drenado por un sabor superior, y esto inclu-
so (y a pesar de los esfuerzos desesperados para evitarlo) en un ni-
mero sorprendente de religiosos y sacerdotes. A pesar de lo cual, éno
es hoy el cristianismo la s#nica corriente humana a la vista, en la que
vive, con posibilidades de sobrevivir, la fe (esencial para el porvenir
de cualquier antropogénesis) en un centro personal y personalizador
del Universo?

3. Desde este punto de vista, la situacién psicolégica del mundo
actual se presenta como sigue. De un lado, emergiendo del trasfondo
de la conciencia humana, una ascensién natural, tumultuosa, de aspi-
raciones césmicas y humanitarias, irresistibles en su ascenso, pero
peligrosamente imprecisas, y ain més peligrosamente impersonales
en su expresién: la nueva fe en el Mundo. Y de otro, inflexiblemente
mantenidas por el dogma cristiano, pero cada vez mas desertadas
(en apariencia) por la ola religiosa, la visién y la expectacién de un
polo transcendente y amoroso del Universo: la antigua fe en Dios.
¢Qué significa este conflicto? ¢Y cémo va a evolucionar? Plantear el
problema como lo acabamos de hacer, equivale en mi opinién a
resolverle.

Fe en el mundo y fe en Dios, los dos términos, lejos de ser anta-
gonicos, ¢no son, por su misma estructura, complementarios? Aqui,
representado por el humanismo moderno, una especie de neopaga-
nismo, henchido de vida, pero todavia acéfalo. Alli, representada
por el cristianismo, una cabeza en la que la sangre circula a ritmo
lento. Aqui, las capas de un cono prodigiosamente ampliadas, pero
incapaces de cerrarse sobre si mismas: un cono sin vértice. Alli, un
vértice que ha perdido su base. {Cémo no ver que los dos fragmen-
tos estdn hechos para juntarse?

4. Ensuma, después de dos mil afios de existencia, y de acuer-
do con un ritmo organico al que nada parece poder escapar en la
naturaleza, el cristianismo, precisamente porque es inmortal, ¢no ha
llegado a un momento en el que, para continuar existiendo, tiene
que rejuvenecerse y renovarse (no por alteracién de su estructura,
sino por asimilacién de nuevos elementos)? Dicho de otro modo, en
la crisis presente en la que se afrontan, a nuestros ojos y en nuestros
corazones, las fuerzas cristianas tradicionales y las fuerzas modernas
de la evolucién, ¢no habri que reconocer simplemente las peripe-
cias de una providencial y necesaria fecundacién?... Yo asi lo creo.
Pero entonces es evidente que, para que la sintesis se logre, el cristia-
nismo, sin modificar la posicién de su vértice, tiene que abrir sus
ejes hasta abrazar, en su totalidad, la nueva pulsacién de energia
religiosa que asciende desde lo profundo para ser sublimada.
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De qué manera, en el doble terreno de la teologia y de la misti-
ca, va a ser concebible esta ampliacién (sin deformacién) de las di-
rectrices cristianas de acuerdo con las dimensiones de un Universo
prodigiosamente agrandado y solidarizado por el pensamiento cien-
tifico moderno, he aqui lo que me queda por examinar.

II. UNA NUEVA ORIENTACION TEOLOGICA
EL CRISTO UNIVERSAL

5. De un modo general, puede decirse que si la preocupacién do-
minante de la teologia durante los primeros siglos de la Iglesia fue
determinar, intelectual y misticamente, la posicién de Cristo con
respecto a la Trinidad, su interés vital, en nuestros dias, se ha con-
vertido en el siguiente: analizar y precisar las relaciones de existen-
cia y de influencia que vinculan a Cristo y al Universo.

6. En lo que concierne a la naturaleza del Universo, parece
cada vez mas evidente que el problema fundamental planteado en
nuestros dias al filésofo cristiano es el del valor propio del «ser par-
ticipado». Tal y como la ontologia clasica se ve llevada l6gicamente
a definirlo, a saber, como enteramente contingente, y objeto de pura
misericordia, el Mundo creado, lo mismo si se lo considera desde el
punto de vista humano moderno, que desde el punto de vista cristia-
no, se revela como igualmente insatisfactorio. Desde el punto de
vista humano, nos sentimos no sélo sublevados en nuestras eviden-
cias intelectuales, sino ademas amenazados en los resortes mismos
de nuestra accién, por una doctrina que ya no justifica a nuestros
ojos la enormidad ni los trabajos de la evolucién en la que nos ve-
mos hoy comprometidos. ¢Qué nos importa llegar a ser «beatifica-
dos» si a fin de cuentas no afiladimos nada de «absoluto», con nues-
tras vidas, a la totalidad del ser? Y, simultdneamente, desde el punto
de vista cristiano, no comprendemos ya por qué, por simple «bene-
volencia», un Dios ha podido embarcarse en semejante desencadena-
miento de sufrimientos y aventuras. Acorralad todo lo que querais
nuestra razén mediante una dialéctica del acto puro: no lograréis
convencer a nuestro corazén de que el inmenso acontecimiento cés-
mico, tal como ahora se nos revela a nosotros, no sea otra cosa que
un juego divino. ¢Y por qué, por lo demds, si esto fuera asi, ese
interés supremo atribuido por los textos escrituristicos mas seguros
a la realizacién del misterioso Pléroma? Dios es enteramente auto-
suficiente; a pesar de lo cual, el Universo le aporta algo vitalmente
necesario: he aqui las dos condiciones, en apariencia contradicto-
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rias, a las que tiene que satisfacer explicitamente en adelante (para
llevar a cabo su doble funcién: «activar» nuestra voluntad y «plero-
mizar» a Dios) el ser participado. Antigua como el mismo pensa-
miento religioso, pero rejuvenecida y reavivada por el descubrimien-
to de la evolucién, la antinomia sigue pareciendo insuperable. ¢Pero
esto no querra decir simplemente que, para resolverla, tenemos que
acabar de decidirnos (imitando en esto a la fisica que no ha vacilado
bajo la presién de los hechos, en cambiar su geometria) a crear una
metafisica superior, en la que figure una dimensién mas?

Sustituyamos, por ejemplo, una metafisica del esse por una me-
tafisica del unire (lo que equivale, en resumidas cuentas, a seguir
también a la fisica en su sustitucién, impuesta por la experiencia, del
movimiento por el mévil en los fenémenos). ¢Qué ocurre entonces?
En la metafisica del esse, el acto puro, una vez planteado, agota todo
lo que hay de absoluto y de necesario en el ser; y ya no hay nada que
justifique, hagase lo que se haga, la existencia del ser participado.
Por el contrario, en una metafisica de la unién, es concebible que,
supuesta la realizacién de la unidad divina inmanente, sea atin posi-
ble un grado de unificacién absoluta: el que redujera al centro divi-
no una aureola «antipodial» de multiplicidad pura. Definido como
tendente a un estado final de unificacién maxima, el sistema univer-
sal supone una «libertad» de mas. «Intitil», superfluo, en el plano del
ser, lo creado se convierte en esencial en el plano de la unién. ¢Por
qué no buscar en esta direccién?!.

6 bis. Cualquiera que sea la solucién adoptada, la inmensidad
orgénica del Universo nos obliga a repensar la nocién de omni-sufi-
ciencia divina: Dios se realiza, se completa, de alguna manera, en el
Pléroma. Siempre bajo el mismo 4ngulo, se impone también a nues-
tro pensamiento otro reajuste por lo que toca a la idea de omnipo-
tencia. En la concepcién antigua, Dios podia crear: 1) instantédnea-
mente, 2) seres aislados, 3) tantas veces como quisiera. Ahora
entrevemos que la creacién no puede tener mis que un objeto: un
Universo; que no puede efectuarse (observada ab intra*) mas que de
acuerdo con un proceso evolutivo (de sintesis personalizadora), y

1. Desde este punto de vista, podria decirse que, para nuestra razén discursiva,
todo ocurre como si hubiera dos fases en la «teogénesis». En el curso de la primera
fase, Dios se plantea en su estructura trinitaria (el Ser fontal reflejandose auto-sufi-
ciente sobre si mismo): «trinizacién». En el curso de la segunda fase, se envuelve en el
ser participado, por unificacién evolutiva de lo Miiltiple puro («nada positiva») naci-
do —en estado de potencialidad absoluta— por antitesis con la unidad trinitaria una
vez planteada: creacion.

*  Desde dentro.
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que no puede desenvolverse mis que una vez: cuando lo Miultiple
absoluto (nacido por antitesis con respecto a la unidad trinitaria) se
encuentre reducido, ya no quedara nada por unificar ni en Dios, ni
«fuera» de Dios.

Reconocer que «Dios no puede crear si no lo hace evolutiva-
mente» resuelve de modo radical, ante la razén, el problema del mal
(éste no es mas que un «efecto» directo de la evolucién), y explica al
mismo tiempo la manifiesta y misteriosa asociacién de Materia y
Espiritu.

7. Por lo que se refiere a las relaciones de Cristo con el Mundo,
todo el problema teolégico actual parece concentrarse en el ascen-
so, en la conciencia cristiana, de lo que podria llamarse el Cristo
universal. Tratemos de comprender bien este punto capital.

Hasta ahora, explicitamente, el pensamiento de los fieles no dis-
tinguia apenas, en la prictica, mas que dos aspectos de Cristo: el
hombre Jesiis y €l Verbo Dios. Ahora bien, es evidente que quedaba
en la sombra un tercer aspecto del complejo tedndrico; quiero decir
el misterioso personaje super-humano subyacente en todas partes a
las instituciones mas fundamentales y a las afirmaciones dogmaticas
mas solemnes de la Iglesia: aquel en quien todo ha sido creado, aquel
«in quo omnia constant»*; aquel que, por su nacimiento y por su
sangre, conduce todas las creaturas a su Padre; el Cristo de la eucaris-
tia y de la parusia, el Cristo consumador y césmico de san Pablo.
Hasta ahora, repito, este tercer aspecto del Verbo encarnado perma-
necia mal separado de los otros: falto en apariencia de substrato con-
creto, «fenoménico», para materializarse en el pensamiento y la pie-
dad cristianos. Pero, ¢qué esti sucediendo en nuestros dias? Bajo el
efecto combinado de la reflexién y de las aspiraciones humanas, el
Universo, a nuestro alrededor, se traba y se sacude ante nuestros ojos
en un vasto movimiento de convergencia. No s6lo especulativa, sino
experimentalmente, nuestra cosmogonia moderna adquiere la forma
de una cosmogénesis (0 mas exactamente de una psico- 0 noo-géne-
sis) a cuyo término se dibuja un foco supremo de personalidad perso-
nalizadora. ¢Quién no advierte el apoyo, el refuerzo, el poder de
alerta que el descubrimiento de este polo fisico de sintesis universal
viene a aportar a las afirmaciones de la revelacién?

Identifiquemos en efecto (al menos por su aspecto «natural») al
Cristo césmico de la fe con el Punto Omega de la ciencia. Todo se
aclara, se amplifica, se armoniza en nuestras perspectivas. Por una
parte, para la razén, la evolucién fisico-biolégica del mundo ya no

*  «Todo tiene en él su consistencia» (Col 1, 17).
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se halla indeterminada en su final: ha encontrado un vértice concre-
to, un corazén, un rostro. Por otra, para la fe, las propiedades extra-
vagantes impuestas por la tradicién al Verbo encarnado se salen de
lo metafisico y de lo juridico para situarse, realisticamente y sin vio-
lencia, en el ndmero y a la cabeza de las corrientes mas fundamenta-
les reconocidas hoy por la ciencia en el Universo. Hay que recono-
cer que la posicién de Cristo es algo fantastico: pero, precisamente
por serlo, situada en la verdadera escala de su realidad. En verdad,
la clave de la béveda por construir estd aqui, a nuestro alcance. Para
llevar a cabo la sintesis que nuestra generacién aguarda entre fe en
Dios y fe en el Mundo, no hay ninguna otra cosa mejor que hacer
sino despejar dogmaticamente, en la persona de Cristo, la dimen-
sién y la funcién césmicas que le constituyen, orginicamente, en
principio motor y director, en «alma» de la evolucién.

En el primer siglo de la Iglesia, el cristianismo hizo su entrada
definitiva en el pensamiento humano al asimilar valientemente el
Jestis del Evangelio al Logos alejandrino. ¢Cémo no advertir la se-
cuencia légica del mismo gesto y el preludio de un resultado seme-
jante en el instinto que impulsa hoy a los fieles, después de dos mil
afios, a emplear de nuevo la misma tactica, esta vez no con el princi-
pio ordenador del estable cosmos griego, sino con el neo-Logos de
la filosofia moderna, el principio evolucionador de un Universo en
movimiento?

8. A esta generalizacién del Cristo redentor en un verdadero
«Cristo evolucionador» (el que lleva, con los pecados, todo el peso
del Mundo en progreso); a esta elevacién del Cristo histérico a una
funcién fisica universal; a esta identificacién dltima de la cosmogé-
nesis con una cristogénesis, se les ha podido objetar que corren el
riesgo de hacer que la realidad humana de Jestis se desvanezca en lo
sobre-humano, o se volatilice en lo césmico. Pero nada me parece
tan infundado como esta vacilacién. Cuanto mis se reflexiona en
efecto sobre las leyes profundas de la evolucién, més se convence
uno de que el Cristo universal no podra revelarse al fin de los tiem-
pos en el vértice del Mundo més que si se ha introducido previa-
mente en éste durante la ruta, por nacimiento, bajo la forma de un
elemento. Si efectivamente el Universo se mantiene en movimiento
gracias al Cristo Omega, como contrapartida, de donde extrae el
Cristo Omega (tedrica e histéricamente) para nuestra experiencia,
toda su consistencia, es de su germen concreto, el hombre de Naza-
ret. Los dos términos son intrinsecamente solidarios el uno del otro,
y no pueden variar, en un Cristo verdaderamente total, sino simul-
taneamente.
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9. En el curso de lo que precede, hemos concentrado nuestra
atencién sobre las relaciones nuevas emergidas entre el Verbo en-
carnado y un Universo concebido de ahora en adelante como de
naturaleza unitaria y evolutiva. Pero es evidente que cualquier desa-
rrollo dogmitico referente a la teologia del «Hijo-Objeto de amor»
tiene que repercutir en la teologia del Padre, en quien finalmente
todo ser tiene que encontrar su fuente. La paternidad divina, el men-
saje primero y fundamental del Evangelio: ¢seria injusto afirmar que
se trata de un misterio meditado hasta ahora, sobre todo por los
cristianos, sobre un plano todavia «neolitico», es decir, bajo su as-
pecto mds juridico y mas «familiar»? El Padre: el que gobierna, ali-
menta, perdona, recompensa... ¢Por qué, en adelante no va a ser
sobre todo el que vivifica y engendra? Seamos precavidos. Subrepti-
ciamente las palabras cambian de valor espiritual a medida que se
modifica, en la penumbra, el pensamiento que las soporta. El pater
familias*, el rey, estos simbolos han perdido definitivamente, en la
actualidad, su prestigio para nosotros. Es algo mas penetrante, mds
orginico, mis vasto, lo que nuestra época quiere adorar, por encima
de cualquier valor humano. Sin oscurecer en absoluto el calor perso-
nal del Centro divino, mostradlo irradiando cada vez mas el flujo
frontal y perenne del acto creador. Hacedlo brillar ante nuestros
ojos en el foco trinitario del Punto Omega. Y tinicamente entonces
serd cuando seamos capaces de volver a exclamar, con un corazén
plenamente seducido y convencido: «Padre Nuestro, que estis en
los cielos».

10. Creacién, encarnacién, redencién. Hasta ahora estos tres
misterios fundamentales de la fe cristiana, indisolublemente ligados
de hecho en la historia del Mundo, seguian siendo de derecho inde-
pendientes unos de otros para la razén. Dios podia, seglin se pensa-
ba, prescindir del Universo, sin restriccién de ninguna especie. Po-
dia crear sin encarnarse. La encarnacién a su vez podia no ser ardua
ni dolorosa. Traspuestos en cambio del Cosmos antiguo (estatico,
limitado, y que a cada instante podia rehacerse) al Universo moder-
no (organicamente compenetrado por su espacio-tiempo en un solo
bloque evolutivo) los tres mismos misterios tienden a no formar mas
que uno. Sin creacién, por de pronto, a Dios se diria que le faltaba
absolutamente algo, si se lo considerase en la plenitud, no de su ser,
pero si de su acto de Unién (cf. n.° 5). Crear, pues, para Dios, es por
definicién unirse a su obra, o sea, comprometerse de una manera o
de otra en el Mundo mediante la encarnacién. Ahora bien, «encar-

*  Padre de familia («familia» en el sentido latino de la palabra, la casa entera).
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narse» ¢no significa ipso facto participar en los sufrimientos y en los
males inherentes a lo Multiple en proceso de dolorosa convergen-
cia? Creacién, encarnacién, redencién: considerados a esta luz los
tres misterios no son otra cosa, en verdad, en la nueva cristologia,
que las tres caras de un mismo proceso de fondo, de un cuarto mis-
terio (el inico absolutamente justificable y vilido en s mismo, a fin
de cuentas, desde el punto de vista del pensamiento) al que conven-
dria dar un nombre, para distinguirlo, explicitamente, de los otros
tres: el misterio de la unién creadora del Mundo en Dios, o pleromi-
zacién*. &Y todo esto no resulta a la vez extremadamente cristiano y
extremadamente coherente? En la teologia clasica, podria decirse,
el dogma se presentaba ante nuestra razén como una serie de circu-
los independientes, distribuidos en un plano. Hoy en cambio, soste-
nido por una nueva dimensién (la del Cristo universal), el mismo
trazado tiende a desarrollarse y a agruparse orginicamente en una
misma esfera, en el espacio. Simple y maravilloso efecto de hiper-
ortodoxia...

III. UNA NUEVA ORIENTACION MISTICA:
EL AMOR DE LA EVOLUCION

11. Reducido a su forma inicial, todavia «en bruto», bajo la que
emerge al presente en el mundo actual, el nuevo espiritu religioso
aparece, ya lo hemos dicho (n.° 1), como la visién y la anticipacién
apasionada de una super-Humanidad. Pero como esta super-Huma-
nidad (el término més elevado, en nuestras perspectivas, que pueda
alcanzar el esfuerzo c6smico) no se expresa todavia a nuestros ojos
mas que bajo los rasgos, muy vagos, de un colectivo impersonal, el
movimiento «de adoracién» suscitado por ella en la conciencia hu-
mana no puede de momento traducirse, en este estadio, sino en tér-
minos de inteligencia racional y de voluntad: reconocer la existen-
cia del movimiento que nos totaliza, y conformarnos a él. En este
juego de nuestras facultades, el corazén, con todo lo que esta pala-
bra contiene de plenitud energética y vital, permanece insaciado.
¢Qué es lo que en cambio se produce si (de acuerdo con la sintesis
teoldgica analizada mds arriba, n.° 10) el Cristo universal llega a

*  «El Pléroma es mds (en valor absoluto) que ‘Dios sélo’ antes de que Cristo

haya vuelto a €l ‘con el Mundo incorporado en éI’. La Pleromizacién del Ser debera un
dfa vincularse a la “trinitizacién’ en una ontologia generalizada» (Carta al padre J. M.
Le Blond, abril de 1953).
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ocupar el puesto y realizar la funcién del Punto Omega? Entonces,
de arriba a abajo, y sobre la seccién entera de las capas césmicas, se
extiende una cilida luz que asciende desde la profundidad de las
cosas. Al mudarse la cosmogénesis, como ya hemos dicho, en cristo-
génesis, se personalizan la trama, el flujo, el ser mismo del mundo.
Hay Alguien en gestacién en el Universo, y no sélo Algo.

Creer en ella, servirla, no era bastante: ahora se convierte, no
sélo en una posibilidad, sino en un imperativo: amar (literalmente)
la evolucién.

12. Analizado desde el punto de vista cristiano, tal y como nace
espontianeamente y por necesidad del contacto entre fe en Cristo y
fe en el Mundo, el amor de la evolucién no es una simple extensién
del amor de Dios a un objeto mas. Sino que corresponde a una ex-
plicacién radical (casi se podria decir, emerge de una refundicién o
restructuracién) de la nocién de caridad. «Amaris a Dios». «Amaras
a tu préjimo por el amor de Dios». En su forma nueva: «Amaris a
Dios y a través de la génesis del Universo y de la Humanidad»; este
doble mandamiento del Evangelio se sintetiza en un solo gesto, de
una potencia inaudita de aplicacién y de renovacién. Y, en efecto,
gracias a esta simple transposicion (hecha solamente posible hoy por
un progreso decisivo de la reflexién humana), la caridad cristiana se
encuentra de un golpe, y a la vez, dinamizada, universalizada, y (si
se me admite el término, tomado en su sentido més legitimo) «pan-
teizada».

@) Dinamizada: ya no solamente endulzar las penas, curar las
heridas, socorrer las debilidades, sino impulsar por amor hasta su
término superior, a base de esfuerzo y de descubrimientos, las po-
tencias de la Humanidad.

b) Universalizada: ya no s6lo concentrar nuestra atencién y nues-
tras inquietudes sobre las almas que flotan en un Universo neutro u
hostil, sino aceptar y promover, en un impulso apasionado, el juego
entero y total de las fuerzas césmicas en cuyo seno el Cristo univer-
sal nace y se completa en cada uno de nosotros.

¢) Pantemizada: ya no sélo adherirse vitalmente a Dios en un
punto central y privilegiado de nuestro ser, sino comulgar, «super-
comulgar» con él (sin fusién ni confusién; porque el amor diferencia
y personaliza a sus términos al unirlos) con toda la altura, la ampli-
tud, las profundidades y la multiplicidad de las potencias orgénicas
del espacio y del tiempo.

13. El humanismo contemporineo reprocha, no sin razén, a la
actitud evangélica por mostrarse inaplicable, impracticable a escala
del Mundo moderno. ¢Cémo va a ser posible que el Mundo, tal
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como hoy lo entrevemos, pueda construirse efectivamente sobre la
base del espiritu de no-resistencia al mal y de desprendimiento te-
rrestre predicado por la letra del Sermén de la Montafa?... Se ha
pogdido hablar de fracaso o de complicidades cristianas. Estas con-
tradicciones se desvanecen ante el brillo de la super-caridad irradia-
da por el Cristo universal. Amar a Dios en y por el Universo en
evolucién: es imposible imaginar una fé6rmula de accién mas cons-
tructiva, mas completa, mds atrayente, mis precisa en cada caso, y
sin embargo mds abierta a todas las exigencias imprevisibles del por-
venir. Férmula teérica de accién, quiero decir. Pero, mas atn, neo-
mistica actualmente viviente en la que tienden irresistiblemente a
combinarse, en toda conciencia moderna, bajo el signo cristiano, las
dos atracciones fundamentales que hasta ahora descuartizaban tan
dolorosamente la capacidad humana de adoracién entre el Cielo y
la Tierra, entre el teocentrismo y el antropocentrismo.

14. Considerada desde un punto de vista psicolégico general,
esta actitud nueva representa el estado a la vez mais complejo y mas
uno al que ha podido elevarse hasta ahora, histéricamente, la con-
ciencia humana. Y no se ve en qué otra direccién podria continuar
esta conciencia centrandose todavia mds arriba. En efecto, en el acto
de «super-caridad», todas las formas posibles de inteleccién y de
volicién aparecen de antemano como indefinidamente sublimables,
sintetizables, y, me atreveria a decir, «<amorizables». En este sentido
el amor aparece sin duda alguna como la forma superior y tinica
hacia la que convergen al transformarse todas las otras especies de
energfas espirituales, como ya se podia esperar en un Universo cons-
truido segdn un disefio y por las fuerzas de la unién.

Pero este gran fenémeno, no lo olvidemos, es intrinsecamente
dependiente de los desarrollos del Cristo universal en nuestras al-
mas. He aqui por qué, cuanto mas se observan los grandes movi-
mientos actuales del pensamiento humano, mas se convence uno de
que el eje principal de la hominizacién se estd estrechando cada vez
més en torno al cristianismo (considerado en su forma «filética», es
decir, catélica).

[Inédito. Pekin, 11 de noviembre de 1945]
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REFLEXIONES SOBRE EL PECADO ORIGINAL!

I. INTRODUCCION

En el curso de algunas generaciones, se han producido en nuestra
visién del mundo no pocos cambios importantes, e interdependien-
tes, cambios debidos no tanto a la introduccién de nuevos objetos
como a la aparicién (a saber, a la percepcién) de ciertas dimensiones
nuevas en el campo de nuestra experiencia. Citemos, en primer lugar:

a) la organicidad espacio-temporal del Universo, en virtud de la
cual elementos y acontecimientos (por limitada que sea su trayecto-
ria aparente en la historia) son en realidad —por su preparacién, su
situacién y sus prolongaciones— co-extensivos a la totalidad de un
espacio-tiempo sin bordes?;

b) la atomicidad de la materia césmica (caricter presentido ya
por los griegos, pero cientificamente establecido, en su verdadero
realismo y en su grado casi «enloquecedor», s6lo hace algunos afios),
en virtud de la cual el mundo no procede en sus ordenaciones mas
que a golpes de innumerables ensayos y tanteos®.

De por si, estas dos dimensiones nuevas (asi como otras que de-
penden de ellas) no afectan directamente a los ejes del dogma cristia-
no. Pero si se ha de salvaguardar la unidad esencial de toda vida

1. Propuestas a la critica de los te6logos.

2. Lo que no quiere decir: sin cima, ni terminacién.

3. Y esto no accidental, sino esencialmente. «Organicidad» y «atomicidad», asi
comprendidas, no son otra cosa que atributos fisicos necesariamente asociados a la
naturaleza metafisica del ser participado.
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interior, es evidentemente necesario que, en sus construcciones y re-
presentaciones, el pensamiento teoldgico se exprese (cualitativa y
cuantitativamente) en armonia con ellas. La homogeneidad (de me-
dio y de escala) es (junto con la coberencia, de la que no es mis que
un aspecto) la primera condicién de toda verdad.

En ninguna parte aparecen quizéds con mayor claridad la necesi-
dad, la posibilidad y las ventajas de semejante ajustamiento como en
el caso de la teoria del pecado original.

II. PLANTEAMIENTO DEL PROBLEMA

Puede decirse sin exageracién que el pecado original es, en su for-
mulacién todavia corriente hoy dia, uno de los principales obsticu-
los con los que tropiezan en este momento los progresos intensivos
y extensivos del pensamiento cristiano. Malestar o escdndalo para
las buenas voluntades vacilantes, y refugio al mismo tiempo para los
espiritus estrechos, la historia de la caida paraliza ante nuestros ojos
el establecimiento, tan necesario, de una Weltanschauung cristiana
plenamente humana y humanizante. Cada vez, o poco menos, que
me he encontrado con que tenia que defender en publico los dere-
chos y la superioridad de un optimismo cristiano, he oido que me
preguntaban, inocente o ansiosamente, los oyentes mejor dispues-
tos: «¢Y el pecado original?, ¢Qué hace usted con él?».

Situacién evidentemente malsana, y tanto més vejatoria, cuanto
que, para invertirla completamente, bastarfa con corregir, en nues-
tras representaciones habituales de la caida, un simple defecto de
perspectiva que puede expresarse como sigue. Bajo su forma tenida
por tradicional, el pecado original es presentado generalmente como
un acontecimiento «serial», encadenado (con un antes y un después)
en el interior de la historia. Ahora bien, por razones fisicas y teoldgi-
cas decisivas, ¢no habria que tratarlo, por el contrario, como una
realidad de orden transhistérico, que afecta (como una tonalidad o
una dimensién) a la totalidad de nuestra visién experimental del
mundo?

Quisiera, en el curso de estas paginas, mostrar que indudable-
mente es asi; y que, si se efectia esa correccion, desaparece toda
inarmonia entre el pecado original y el pensamiento moderno, hasta
el extremo de que un dogma como éste, en este momento tan moles-
to de tratar, se revela sibitamente capaz de darnos interiormente
«alas».
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III. EL PECADO ORIGINAL, CONDICION GENERAL DE LA HISTORIA

De acuerdo con el comiin parecer de los teélogos (segiin pienso), el
reactivo (necesario y suficiente) de la presencia del pecado original
en el mundo, es la muerte*. He aqui por qué, muy légicamente, los
tristes autores de la evolucién regresiva tratan de localizar la caida
antes de cualquier fésil conocido, o sea, en el Precimbrico. Ahora
bien, para pasar por debajo, si no de la muerte en sentido estricto, si
de sus raices, éno habria que ir mucho mas all4 hacia atr4s, infinita-
mente mas hacia atrds ain (es decir, hasta el origen primero de las
cosas)? Reflexionemos un instante. ¢{Por qué mueren los seres vivos,
sino es en virtud de la «desintegrabilidad» esencial de toda estructura
corpuscular? Entendida en el sentido mas general y mas radical del
término, la muerte (o sea, la desagregacién) comienza verdaderamen-
te a manifestarse desde el 4tomo. Inscrita en la fisico-quimica misma
de la Materia, no hace sino expresar a su manera la atomicidad es-
tructural del Universo. Imposible por consiguiente eximirse de lo
«mortal» (y por consiguiente de la influencia o dominio del pecado
original) sin salir del mismo mundo. Sefialado y seguido de cerca en
la naturaleza por su efecto especifico, la muerte, el pecado original
no es por tanto localizable en un lugar ni en un momento particula-
res, sino que afecta e infecta efectivamente (como ya he afirmado) la
totalidad del tiempo y del espacio. Si hay en el mundo un pecado
original, no puede hallarse sino en todas partes y desde siempre, des-
de la primera nebulosa que se formé hasta la mas lejana. Esto es,
pues, lo que la ciencia nos advierte. Y he aqui que, por una coinci-
dencia bien tranquilizadora, no hace més que confirmar, si la soste-
nemos hasta el fin, las exigencias mis ortodoxas de la cristologia.

Puede decirse sin exageracién que el objetivo y el criterio mis
esenciales de la ortodoxia cristiana pueden deducirse a este tinico
punto: mantener a Cristo a la medida y a la cabeza de la creacién. Por
inmenso que se revele el mundo, la figura de Jesis resucitado tiene
que abarcar el Mundo. Tal es, a partir de san Juan y de san Pablo, la
norma fundamental de la teologia*. Ahora bien, ¢se ha caido sufi-
cientemente en la cuenta del corolario inmediato de este primer prin-

4. La muerte del hombre, eminentemente, sin duda; pero, ademas, toda muer-
te: ya que, por razén implacable de homogeneidad fisica, el hombre no hubiera podi-
do librarse solo de la descomposicién organica en el seno de un sistema de animales
esencialmente mortales.

*  El mismo san Pablo en la carta a los Romanos (9, 5) designa a Ad4n como
esencialmente relativo a Cristo. Este punto de vista debe presidir cualquier elabora-
cién teolégica sobre la naturaleza del pecado original.
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cipio, en lo que concierne a la naturaleza del «primer Adan»? El radio
del poder dominador de Cristo, por «definicién», es el radio de la
redencién. Nadie pone en duda esta premisa. Pero, ¢qué sucederia
(desde el punto de vista cristol6gico) si, en nuestras perspectivas
modernas de la cosmogénesis histérica, el pecado original se mantu-
viera a su antigua escala, o sea, como un accidente ocurrido, hacia el
fin del Terciario, en un rincén del planeta Tierra? Sucederia, con toda
evidencia, que, directa, orgdnica, formalmente, el poder cristico no
sobrepasarfa, ni desbordaria, un corto y tenue huso de Universo al-
rededor de nosotros. Como denominacion, juridicamente, sin duda,
Cristo podria seguir siendo declarado (en virtud de su dignidad divi-
na) duefio y sefior de otros sectores césmicos. Pero, en el sentido
completo y fisico de san Pablo, habria dejado de ser aquel «in quo
omnia constant»*. De donde se sigue que, por esta nueva razén, henos
aqui obligados atin (esta vez ya no a consecuencia de la universalidad
revelada de la influencia cristica) a reflexionar sobre el fenémeno de
la caida, para ver c6mo éste podria ser efectivamente concebido e
imaginado, ya no como un hecho aislado, sino como una condicién
general que afecta a la totalidad de la historia.

Esfuerzo tanto mds legitimo, observémoslo, cuanto que preci-
samente, procedente de una tercera direccién (ya no cientifica, ni teo-
légica, sino escrituristica) del pensamiento humano, nos llega del lado
de la exégesis, la misma obligacién de repensar el dogma del peca-
do original, exégesis cuyos tltimos progresos no advierten que lo que
hay que buscar en los primeros capitulos del Génesis, son tnicamen-
te ensefianzas sobre la naturaleza del hombre, y no informaciones
«visuales» de su historia.

El camino est4 libre hacia delante.

IV. PRIMERA MANERA DE REPRESENTARSE UN PECADO ORIGINAL
TRANSHISTORICO: EL ORIGEN PECAMINOSO DE LO MULTIPLE (FIG. 1)

Una primera linea de pensamiento, si se pretende imaginar un peca-
do original de naturaleza pan-césmica, es la ya ensayada, hace mu-
cho tiempo, por la Escuela alejandrina’, y que conduce a imaginar el
proceso siguiente para la caida y sus desarrollos:

*

«Todo tiene en él su consistencia» (Col 1, 17).

5. Siel trabajo no esta hecho todavia, seria interesante buscar sus huellas en los
Padres griegos, como por ejemplo en aquella homilia en la que san Gregorio de
Nacianzo (¢o de Nisa?) explica la expulsién del Edén como la caida en una forma
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a) creacién (instantinea) de una creatura humana (Humanidad)
perfecta (primer Adan), que por lo demis seria absolutamente vano,
ya veremos por qué, tratar de describir o de relatar. Fase edénica;

b) desobediencia, de la forma que fuere;

c) caida en lo Miiltiple (es decir, engendradora de lo Miltiple).
Fase pre-c6smica de involucion;

d) ascensién redentora, por via de re-organizacién y de reunifi-
cacién progresiva, hacia y en el segundo Adan. Fase césmica, hist6-
rica, de la evolucion.

En este esquema, las condiciones generales exigidas, como he-
mos visto, para la solucién del problema de la caida, por medio de la
naturaleza del Mundo al mismo tiempo que por medio de la cristo-
logia, se encuentran bien cumplidas: sumergidos en el «cono de as-
censién» césmica (y por tanto incapaces de advertir nuestro camino
de descenso), s6lo vemos el Universo bajo la forma de una evolucién
a partir de lo Miiltiple, sin lugar para el Edén ni sus habitantes, con
la muerte desde siempre y en todas partes; y, en este sistema, la
operacién cristica resulta desde luego verdaderamente coextensiva
al mundo entero.

e
\Q
o

&

-

EV
(Redencion)

B L ETTEENRY

(Caida)

Fig. 1. Cosmogénesis de tipo «alejandrino»: D, Dios; A1, primer Adén, pre-
c6smico, creado por operacién instantinea y perfecto; M, Muiltiple (engen-
drado por la caida, esto es, secundario y pecaminoso); A2, segundo Adin
(Cristo); I, cono de involucién en lo Miiltiple; EV, cono de evolucién y de
redencién, que forma el Cosmos de nuestra experiencia.

«mds tosca» de vida. Creo saber que puntos de vista semejantes han sido tenidos en
cuenta y ensefiados en Lovaina, hace algunos afios.
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La solucién es por tanto vélida. Pero por numerosas razones, no
acaba de satisfacerme por completo.

a) Ante todo, toda la parte extra-césmica del drama «suena a
algo gratuito y fantastico». Nos movemos en el terreno de la pura
imaginacién.

b) Ademas, cosa aiin mucho mds grave, la creacién instantdnea
del primer Ad4n me parece un tipo de operacién ininteligible, a me-
nos que no se trate mis que de una palabra que intenta llenar la au-
sencia de todo esfuerzo de explicacién.

¢) En fin, en la hipétesis de un ser #nico y perfecto, puesto a
prueba una sola vez, la verosimilitud de la caida es tan débil que
verdaderamente, en semejante circunstancia, el Creador aparece
como un desgraciado.

Por eso, si bien menos cldsico a primera vista, un segundo tipo
de solucién, que me queda por presentar, me ha cautivado desde
hace mucho tiempo, como mis elegante, més racional, més cohe-
rente, y sobre todo mis digno a la vez del mundo y de Dios.

V. SEGUNDA LINEA DE REFLEXION.
CREACION EVOLUTIVA Y ORIGEN ESTADISTICO DEL MAL (FIG. 2)

En la explicacién «alejandrina» presentada mds arriba, lo Miltiple
de donde emerge la evolucién es a la vez secundario y pecaminoso
desde su origen: representa en efecto (idea que huele a maniqueis-
mo y a metafisicas hindiies) una unidad rota y pulverizada. Partien-
do en cambio de un punto de vista mucho mas moderno, y entera-
mente diferente, nosotros afirmamos, como postulado de partida,
que como lo Miiltiple (el no-ser, si se lo toma en estado puro) es la
tnica forma racional de una nada creable (creabile), el acto creador
sélo es inteligible como un proceso gradual de ordenacién y de
unificacién®. En virtud de este postulado la historia del Mundo (y
hasta de cualquier Mundo posible) puede representarse simbélica-
mente por medio del esquema (Fig. 2), en el que se reconoce in-
mediatamente la mitad derecha de la figura 1, con la diferencia de
que lo Miiltiple de base representa esta vez, ya no los restos de un ser
pulverizado, sino la forma original, esencial, del ser participado.

6. Lo que equivale a admitir que crear es unir. Y en verdad nada nos impide
sostener que la uni6n crea. A quienes objetan que la unién presupone elementos ya
existentes, les recordaré que la fisica acaba de mostrarnos (en el caso de la masa) que,
experimentalmente (y por mucho que proteste el «sentido comiin») el mévil no existe
sino engendrado por su movimiento.
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D
A

EV

(= Creacion)
+Encarnacién
+Redencién

Fig. 2. Cosmogénesis de tipo «moderno»: D, Dios; A2, Cristo (segundo
Adin); M, Multiple primordial, no pecaminoso, forma creable» (creabilis,
no creanda*) de la nada, equivalente funcional de «primer Adan», fuente
del mal estadistico; H, nivel de aparicién de la libertad humana (y del peca-
do); V, nivel de aparicién de la vida y del dolor; EV, cono evolutivo (de
creacién, encarnacién y redencién).

Pero aiin no es esto todo. Si se reflexiona en la estructura y las
propiedades del cono césmico asi definido, se advierte enseguida que
si, en este caso, lo Miiltiple primordial no tiene nada de directamente
pecaminoso, en cambio, como su unificacién gradual entrafia una
multitud de tanteos y de ensayos, en la inmensidad del espacio-tiem-
po, no puede por menos de impregnarse (desde el momento en que
deja de ser «nada») de dolores y de faltas. En efecto, estadisticamen-
te, en el caso de un vasto sistema en proceso de organizacién, resulta
absolutamente «fatal»: 1) que, a lo largo de la ruta aparezcan desoér-
denes locales («necessarium est ut adveniant scandala»**), y 2) que
de estos desérdenes elementales resulten, de nivel en nivel (a conse-
cuencia de la interrelacién organica de la materia c6smica), estados
colectivos desordenados. Cuando aparece la vida, lo Multiple trae
consigo el dolor. A partir del hombre, se convierte en pecado***.

Pues bien, una vez comprendido y admitido este punto, ¢no es

*  Creable, no necesariamente llamada a ser creada.

«Es necesario que haya escindalos», segiin Mt 18, 7.

Una f6rmula tan nitida permite salvar la ambigiiedad de ciertas expresiones,
en virtud de las cuales el mal podria aparecer en el hombre como puro resultado
estadistico de un proceso de evolucién.

* %

* %k
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evidente (si yo no me engafo...) que, tan bien y atn mejor que el
mundo de la figura 1, el Universo aliviado de la figura 2 satisface,
desde el punto de vista de la caida, todas las exigencias més actuales
de la cosmologia y de la teologia?

En efecto, en un Universo como éste:

1) Los datos de la ciencia se respetan y se respetardn siempre, ya
que el marco experimental del dogma viene a confundirse con el de
la evolucién.

2) El problema (intelectual) del mal se desvanece. Ya que, en
efecto, en esta perspectiva, sufrimiento fisico y faltas morales se in-
troducen inevitablemente en el mundo, no en virtud de alguna defi-
ciencia del acto creador, sino por la estructura misma del ser partici-
pado (a titulo de subproducto, inevitable estadisticamente, de la
unificacién de lo Multiple), y no contradicen en manera alguna el
poder ni la bondad de Dios. ¢Hay proporcién en semejante precio?
Todo depende del valor y de la beatitud finales del Universo, un
punto sobre el cual no tenemos mias remedio que acogernos a la
sabiduria de Dios’.

3) Finalmente, y sobre todo, la teologia de la salvacién parece
quedar de esta forma perfectamente respetada y justificada. Sin duda
alguna, en esta explicacién, el pecado original deja de ser un acto
aislado para convertirse en un estado (que afecta a la masa humana
en su conjunto, como consecuencia de una infinidad de faltas disemi-
nadas en el curso del tiempo en la Humanidad). Pero esto mismo
contribuye a intensificar (lejos de atenuar) las caracteristicas dogma-
ticas de la caida. Por una parte, en efecto, la redencién es efectiva-
mente universal, ya que viene a remediar un estado de cosas (presen-
cia universal del desorden) ligado a la estructura mas profunda del
Universo en trance de creacion. Por otra, el bautismo individual con-
serva, e incluso acrecienta, toda su razén de ser. Desde esta perspec-
tiva, en efecto, cada nueva alma que despierta a la vida se encuentra
solidariamente contaminada por la influencia totalizada de todas las
faltas pasadas, presentes (y por venir) inevitablemente extendidas,
por necesidad estadistica, en el conjunto humano en curso de santifi-
cacién®. Algo en ella tiene sin duda necesidad de ser purificado.

7. De una manera general, esto es volver a decir que el problema del mal,
insoluble en el caso de un Universo estético (es decir, de un «Cosmos») no se plantea
ya en el caso de un Universo (miiltiple) evolutivo (esto es, en el caso de una cosmogé-
nesis). Es extrafio que una verdad tan simple resulte todavia tan poco advertida y
proclamada.

8. Como més particularmente nocivas, entre estas faltas, pueden considerarse:
a) las primeras faltas cometidas sobre la Tierra (cometidas con conciencia minima,
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A primera vista, como ya he dicho, hubiera podido temerse que
la figura aqui preferida de la caida original no fuera mas que un
artificio que permitiese respetar verbalmente un dogma molesto, al
mismo tiempo que se le vaciaba de su contenido tradicional. Pero,
por el contrario, cuanto mis se piensa, mis se advierte que la trans-
posicién, al mismo tiempo que armoniza perfectamente la nocién
de pecado original con una perspectiva moderna del Universo®, res-
peta enteramente el pensamiento y los habitos cristianos, ya que en
suma el tinico correctivo que se aporta es el de reemplazar por una
«matriz» y una herencia colectivas el seno de nuestra madre Eva: lo
que, de paso, acaba de liberarnos de la obligacién (cada dia mas
pesada) de tener que hacer derivar paradéjicamente de una sola pa-
reja todo el género humano?®.

N. B. Mientras que, en un Universo de tipo «alejandrino» (Fig. 1),
creacion y redencion corresponden a dos operaciones y dos tiempos
independientes y distintos, es de notar que, en el segundo tipo de
Mundo (Fig. 2), creacién, encarnacién y redencién no aparecen mas
que como las tres caras complementarias de un tinico y mismo proce-
so: ya que la creacion supone (por ser unificadora) una cierta inmer-
sién del Creador en su obra, y al mismo tiempo (por ser necesaria-
mente generadora de mal, como efecto secundario estadistico) una
cierta compensacién redentora. Se me ha objetado que todo venia a
ser demasiado simple y demasiado claro para que la explicacién fue-
ra buena. A lo cual respondo que, en la explicacién propuesta, no se
elimina en manera alguna el misterio, sino que simplemente se le
vuelve a colocar en su verdadero lugar (completamente en lo Alto y
en el Todo), que no es precisamente la creacién, ni la encarnacién,
ni la redencién en sus respectivos mecanismos, sino la «pleromiza-
cién»: quiero decir la misteriosa relacién «repletiva» (si no comple-
tiva)* que vincula el Ser primero al Ser participado.

[Inédito. Paris, 15 de noviembre de 1947]

pero con repercusién méxima sobre un psiquismo naciente); b) quiza (si es que se da,
en cuestion de libertad, reaccién del porvenir sobre el pasado) ciertas #ltimas rebeldias
de la Humanidad llegada a madurez (conciencia y responsabilidad maximas); y por fin
¢) para cada individuo, las faltas cometidas en su grupo social y en su linea particular.

9. Puesto que el pecado original se convierte entonces en un efecto combinado
de atomicidad (desorden estadistico) y de organicidad (contaminacién general de la
masa humana).

10. En su parte teoldgica, la explicacién que aqui se presenta fue defendida en

Lyon por el padre Rondet.

*  En cuanto a la relacién «completiva» que vincula el Ser primero al ser parti-
cipado, cf. Pierre de Bérulle, texto citado infra, p. 188.
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EL FENOMENO CRISTIANO

En una primera aprehensién y aproximacién (es decir, al margen
de cualquier consideracién teolégica) el cristianismo se presenta
experimentalmente a nuestros ojos, en este momento, como una
de las principales, e incluso de hecho (si se exceptia el islam que no
es mas que una resurgencia arcaizante del judaismo, y el neohuma-
nismo marxista, destinado aparentemente a cristianizarse bien pron-
to...) como la mds reciente de las corrientes religiosas aparecidas
histéricamente en las capas pensantes de la Noosfera. Nadie ha
pensado en negarle a este movimiento colectivo de visién y de
creencia, con dos mil nifios ya cumplidos, el honor insigne de haber
servido de matriz a nuestra civilizacién occidental; esto es, muy
probablemente, a toda la civilizacién humana de mafana. ¢Quién
podria poner de relieve, por ejemplo, todo lo que circula de evan-
gelismo, no sélo potencial, sino hereditario, en el materialismo mas
estaliniano...? Ante la importancia pasada del cristianismo todo el
mundo se inclina gustosamente. ¢Pero qué decir del presente?, ¢y
maés atin del futuro? Después de dos mil afos de existencia, éno
manifiesta el movimiento cristiano (como tantos otros antes que
€l) ciertos signos de vejez por uso? ¢El Dios cristiano sigue ascen-
diendo, o estaria mas bien en trance de ponerse en nuestro hori-
zonte?

Cuestién violentamente trigica y para todo el mundo ya que
nadie es capaz de decir hasta qué punto, en pleno siglo xx, el sol
cristico continda orientindonos y calentandonos, sin que nos demos
cuenta de ello. ¢Qué ocurrirfa en el fondo de nosotros mismos, qué
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sucederfa entre nosotros, en medio de la noche producida por su
desaparicién?!

En el curso de las paginas que siguen, querria tratar de hacer ver
c6mo, con la ayuda de dos puntos de referencia tomados a suficien-
te distancia para eliminar cualquier causa préxima de error, parece
posible determinar la 6rbita buscada, y reconocer, con buenos datos
objetivos, que, por encima de nuestras cabezas, el astro celeste, lejos
de declinar, prosigue todavia su marcha ascendente, a través de una
renovacién perpetua de nitidez y de fulgor (y parece destinado a
continuarla hasta un cenit coincidente con el del mismo pensamien-
to terrestre).

Primer punto de referencia, o consideracién: en el cristianismo,
bajo la forma de una fe cada vez mejor explicitada en la existencia
de un Centro divino de convergencia universal, lo que esté llegando
misticamente a su madurez es toda la corriente monoteista.

Segunda consideracién: en el proceso de noogenesis general (y
todavia mis precisamente de antropogénesis planetaria) en el que
nos descubrimos cada dia mas profundamente incluidos, sélo el
monoteismo (tomado en su forma mas avanzada) parece psicoldgi-
camente capaz de mantener, como ltimo resorte, los progresos de
la evolucién.

Dos comprobaciones que se juntan y se refuerzan evidentemen-
te la una a la otra para garantizar al fenémeno cristiano una impor-
tancia y un valor exactamente coextensivos, lo mismo en intensidad
que en duracién, a los despliegues previsibles de la Humanidad.

I. CRISTIANISMO Y MONOTE{SMO

Lo mismo a priori que a posteriori, el monoteismo ostenta todos los
derechos para poder ser considerado como una de las principales
formas elementales (si es que no como la forma primitiva tnica) del
sentimiento religioso. Para el hombre recién nacido a la reflexién,
en efecto?, {qué gesto podia haber mds instintivo (a juzgar por noso-
tros mismos) que el de animar y antropomorfizar en un gran Al-
guien todo lo Otro cuya existencia, influencia y amenazas acababa

1. El pénico (tan amenazador para nuestro equilibrio nervioso) que pesa sobre
el mundo en este momento, ¢no es césmico mas bien que politico; es decir, debido al
oscurecimiento de un cielo desdivinizado, mucho més que a la elevacién de ninguna
nube atémica...?

2. Y (diga lo que quiera la escuela del padre W. Schmidt) al margen de cual-
quier recurso a una «revelacién» divina.

168



EL FENOMENO CRISTIANO

de descubrir a su alrededor? ¢Y no es justamente en este estadio
particular de adoracién en el que encontramos fijadas todavia, se-
gln algunos observadores, a las poblaciones socialmente menos evo-
lucionadas de la Tierra?

Todo esto es muy probablemente cierto. Pero nada de esto im-
pide (de ninguna manera) que, semejante a cualquier otra intuicién
o aspiracién psiquica profunda, la nocién de un tnico, grande y
supremo Sefior del mundo haya podido (y hasta debido), en el curso
de una larga maduracién, pasar de una cierta simplicidad inicial de
confusién y de indeterminacién («premonoteismo») a una simplici-
dad cada vez mas elevada, de elaboracién y de claridad («eu-mono-
teismo», o monoteismo evolucionado), cuyos términos mis logra-
dos se hallan todavia muy lejos por delante de nosotros.

Como de costumbre en materia de «especiacién» o de filogéne-
sis, los primeros estadios de este desarrollo religioso escapan a nues-
tra visién clara, lo mismo en sus modalidades misticas que en su
reparticién étnica y geografica. Por el contrario, hay un punto bien
asegurado, y es que (hace de esto tres o cuatro mil afios) lo que
habria de convertirse en el tronco poderoso del monoteismo mo-
derno emerge ya distintamente en las regiones sorprendentemente
adelantadas que se extienden desde el Nilo al Eufrates; al calor
desprendido por Egipto, Irdn y Grecia, aparece el tronco judeo-
cristiano.

A lo largo de este eje privilegiado (una vez acabada su individua-
lizacién) pueden identificarse ficilmente en el curso de los relatos
biblicos dos transformaciones importantes, mis o menos simulta-
neas: una de universalizacién, y otra de «amorizacién». En sus pri-
meros origenes registrables, el Yahvé hebreo no es todavia mas que
el principal y méds poderoso de los «dioses»; y su poder se concentra
sobre un solo pueblo escogido, con una predileccién siempre in-
quietante en algunos de sus aspectos. De hecho, se necesita nada
menos que un trabajo de muchos siglos (esto es, hay que esperar a la
revolucién cristiana) para que las potencialidades césmicas del De-
miurgo del Génesis se expliciten y se humanicen al fin en la adora-
cién de un Dios, no sélo sefior temible, sino padre amoroso y ama-
ble de todos los hombres, sin excepcién.

Y aun entonces falta mucho todavia, en contra de una opinién
demasiado comiin, para que el proceso haya llegado a término.

Porque, en tltimo término, y con toda la profunda veneracién
por las palabras humanas de Jesiis, ¢es posible dejar de observar que
la fe judeo-cristiana contintia expresindose (y por fuerza) en los tex-
tos evangélicos, en funcién de un simbolismo tipicamente neolitico?
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El Neolitico, a saber, el periodo de una Humanidad (y més amplia-
mente de un Mundo) construidos, desde el cielo en lo alto hasta la
aldea en lo bajo sobre el modelo (y como quien dice a escala) de la
familia y del campo cultivado. {Cémo imaginar que en semejante
Universo, sin contradiccién psicolégica, el monoteismo hubiera po-
dido traducirse de otra manera que no fuera en los términos del Dios
gran jefe de familia y supremo propietario del mundo habitado?...

Pues bien, tal es precisamente el marco o medio mental del cual
se halla a punto de emerger cada vez mds nuestra conciencia mo-
derna. Irresistiblemente, a nuestro alrededor, por todos los accesos
de la experiencia y del pensamiento, el Universo va trabindose
organica y genéticamente sobre si mismo. ¢Cémo, en tales condi-
ciones, el Dios padre de hace dos mil afios (todavia un Dios del
Cosmos) no habria de transfigurarse insensiblemente, bajo el mis-
mo esfuerzo de nuestra adoracién, en un Dios de cosmogénesis, esto
es, en un Foco o Principio animador de una creacién evolutiva, en
cuyo seno nuestra condicién individual se muestra no precisamente
como la de un servidor que trabaja sino como la de un elemento
que se une?

Y he aqui, si no me equivoco, lo que, en estos mismos dias,
representa una de las principales caracteristicas del fenémeno hu-
mano. A nuestro alrededor, en nosotros mismos, hubiéramos podi-
do creer que el flujo de la invencién religiosa se habfa detenido y
fijado definitivamente, desde hacia mucho tiempo, en su mis alta
formulacién posible. Pues bien, no es asi. Frente a corrientes misti-
cas de tipo oriental que se siguen obstinando en perseguir la unidad
en un gesto de identificacién por difusién en la totalidad distendida
de la esfera césmica, una forma extrema de monoteismo brota bajo
nuestros ojos de las profundidades filéticas del cristianismo, o sea,
en el eje catélico romano, bajo la forma de una cristologia que abar-
ca las nuevas dimensiones del tiempo y del espacio: monoteismo, ya
no solamente de dominacién, sino de convergencia, en cuya cima, a
causa de la accién victoriosa del amor sobre las fuerzas césmicas de
multiplicidad y de dispersién, irradia y se «pleromiza» (de acuerdo
con la expresién biblica) un Centro universal de las cosas.

Y ahora, apartando un momento nuestra mirada del sutil, pero
profundo, cambio que afecta, en lo ms intimo de la mistica moder-
na, al mismo aspecto de Dios, observemos un poco lo que ocurre,
justamente al mismo tiempo, en la corriente general de la conciencia
humana.
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II. MONOTEISMO Y NEO-HUMANISMO

En el conflicto constructivo y fecundo que sigue oponiendo, en el
terreno bioldgico, a neo-darwinistas y neo-lamarckianos, es curioso
advertir con qué pareja desenvoltura ambas escuelas en presencia
una de otra postulan y se ponen de acuerdo sin discusién, en el
punto de partida, sobre un cierto resorte o dinamismo sin el cual los
mecanismos evolutivos que ellas imaginan permanecerian fatalmen-
te tan inertes como un motor al que nadie se hubiera acordado de
poner depdsito de gasolina. Y, en efecto, lo mismo si la transfor-
macién de las especies se lleva a cabo desde fuera (por efecto de
seleccién natural) que desde dentro (por efecto de invencién), éno
esta claro que, lo mismo en un caso que en otro, es necesario imagi-
nar, en el corazén del ser animado, una cierta polarizacién o prefe-
rencia en favor de un «sobrevivir», cuando no incluso de un «super-
vivir»? Sobre una sustancia viviente completamente indiferente o
distendida, no podrian tener la menor influencia ni una excitacién
del medio ni el juego de los grandes niimeros. De la misma manera
que la expansién del Universo (si se la admite...) presupone, entre
corplisculos materiales, una cierta accién repulsiva, brotada de la
explosién del «4tomo primitivo», asi, para sostener la expansién
(ésta si que indiscutible) de la Biosfera, es forzoso recurrir a la exis-
tencia primordial, y a la emergencia cada vez mas afirmada en el
curso de las edades, de una cierta presién de evolucién.

Seria ingenuo querer dar a esta «presién de evolucién», Gltimo
resorte de todo movimiento vital, una expresién definida, vilida en
todos los niveles de la biogénesis. Por el contrario, a partir del punto
critico de reflexién, es decir, en el &mbito humano, su naturaleza inti-
ma se «psiquiza» decididamente, bajo una forma perfectamente clara
y familiar: y la llamaremos del modo mas simple el gusto de vivir.

E! gusto de vivir...

Desde hace doce afios, no ha habido, por asi decir, una sola
conferencia ni un solo articulo que se relacionase con el hombre en
el que no me haya sentido impulsado, con una urgencia creciente, a
insistir sobre el papel vital (si bien casi nunca advertido) de esta
energia fundamental, sin la cual, bajo las presiones mas violentas del
mundo planetario, y a pesar del apoyo prodigado por todos los re-
cursos materiales deseables, el magnifico impulso humano se deten-
dria miserablemente si llegara por desgracia a no experimentar el
deseo de prolongarse. Neutralizada estadisticamente por el juego
alternado o combinado de la seleccién y de la invencién, la interfe-
rencia tan temida de las malas voluntades y de las probabilidades
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negativas no me parece (a juzgar por el pasado) amenazar seriamen-
te el porvenir del Mundo pensante. Una vez desencadenado y esta-
blecido el movimiento evolutivo, nada podria, segiin parece, impe-
dir en adelante que la vida pueda llegar a alcanzar, sobre nuestra
Tierra, el maximo posible de sus desarrollos: nada, como no fuera
justamente la detencién general e instantdnea eventualmente provo-
cada por el viraje fatal de una inmensa desilusién.

Sigamos pensando en ello y sin detenernos. Para que el hombre,
todavia embrionario, llegue al estado adulto, es necesario absoluta-
mente y ante todo, que conserve hasta el fin (y a pesar del despertar
en él de facultades criticas cada vez mds agudizadas) el deseo de
llegar hasta el extremo de si mismo. Dicho de otra manera, el Uni-
verso, para no decepcionar (y por tanto abogar) al pensamiento que
ha hecho nacer, tiene que dar satisfaccién a ciertas condiciones es-
tructurales de fondo.

¢Pero a cudles?

Estoy viendo dos, no tanto en relacién, como podria esperarse,
con los encantos mas o menos grandes del instante presente, cuanto
vinculadas, la una y la otra, a las dimensiones y a las tonalidades del
mas lejano porvenir. Imaginemos (y me excuso de emplear una vez
mas esta comparacién) un grupo de mineros aprisionados, por acci-
dente, en lo mis profundo de la tierra. {No es evidente que estos
hombres atrapados sélo se decidiran al esfuerzo de tratar de ascen-
der por la galeria en la que se encuentran si, por encima de ellos,
pueden presumir la existencia: 1) de una salida, y 2) de una salida
que abra al aire respirable y luminoso? Pues bien, de modo analogo,
a una generacién (la nuestra) confrontada bruscamente con la reali-
dad de un largo y penoso esfuerzo que llevar a cabo para alcanzar el
limite superior, siempre mis alld, de lo Humano, seria intil, sosten-
go yo, invitarla a caminar si, delante de nosotros, pudiéramos sospe-
char que el Mundo se halla herméticamente cerrado, o que desem-
boca en «lo Inhumano» (o Subhumano). Una muerte total en la que
caeria, para siempre y para todos, el fruto evolutivo de nuestro es-
fuerzo planetario; o bien, lo que vendria a ser lo mismo, una forma
atenuada o deformada de sobrevida a la que no lograria pasar lo
mejor de la visién unanimizante en la que nos incita a colaborar la
existencia: cualquiera de estas dos tristes perspectivas bastaria por si
sola (esto me parece psicolégicamente seguro) para que, incurable-
mente, se introdujera en las médulas de nuestra accién el virus ful-
minante del hastio, del miedo, y del desdnimo.

Cuanto mds se individualiza la vida, m4s descubre dentro de si
una necesidad absoluta irreversible.
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Lo que, transpuesto en términos positivos, quiere decir, simple-
mente, que la dnica forma de Universo conciliable con la presencia y
la persistencia de un pensamiento sobre la Tierra es la de un sistema
psiquicamente convergente hacia un centro césmico de conserva-
cién y de ultra-personalizacién.

Exigencia biolégica perentoria en la que reaparece inopinada-
mente, bajo su forma mis evolucionada y al mismo tiempo mais
moderna, la gran aspiracién monoteista de todos los tiempos.

III. CRISTIANISMO Y PORVENIR

Asi, pues, y sin que nos diéramos demasiada cuenta de ello, en este
momento, en la Noosfera, estd a punto de producirse un enorme
acontecimiento psicolégico: el encuentro, ni mis ni menos, de lo
Hacia Arriba con lo Hacia Adelante; es decir, la confluencia, en el eje
cristiano, entre el caudal canalizado de las antiguas misticas y el to-
rrente mds nuevo, mas ripidamente creciente, del sentido de la evo-
lucién. Anticipaciones conjugadas de un Sobrehumano trascendente
y de un Ultrahumano inmanente: dos formas de fe que se iluminan y
se refuerzan indefinidamente la una a la otra... En verdad, en un jue-
go tan maravillosamente balanceado, resulta prematuro pretender
ver el régimen bajo el cual se halla destinado a llevarse a cabo, hasta
la consumacién®, el misterioso proceso planetario de la hominizacién.

Cuanto mas se estudia esta situacién, mis emerge y se afirma en
el espiritu una curiosa analogia entre lo que podria llamarse el estado
religioso del Mundo actual y el estado zoolégico de la Tierra hacia
finales del Terciario. En aquella época (es decir, hace alrededor de un
millén de afios*), un observador advertido que se fijase en la multitud
de los grandes primates africanos hubiera podido reconocer, por cier-
tos indicios anatémicos y psiquicos, que una determinada linea (o haz)
hominoide mostraba en sf las promesas del futuro. De modo analogo,
diria yo, si sabemos mirar, no parece discutible que se pueden advertir
facilmente una diferencia y un avance radical que separan definitiva-
mente el «fenémeno cristiano» de cualquiera otro de los «fenémenos
religiosos» entre los que aquel aparecié, pero de los cuales no ha ce-
sado nunca, desde sus origenes, de tratar de desprenderse.

3. Esto sin excluir, naturalmente, la posible aparicién, en la conciencia huma-
na, de algin tercer eje todavia insospechado, ademas de lo Hacia Arriba y lo Hacia
Adelante; aunque no fuese sino como consecuencia de alguna toma de contacto con
otros planetas pensantes.

*  Ahora se considera alrededor de los dos millones de afios.

173



LO QUE YO CREO

Pues en lo mismo en que todas las demais religiones actuales
tropiezan lastimosamente (esto es, en el obsticulo de un Universo
que se ha vuelto tan orgénico y tan exigente que eclipsa o abate la
mayoria de las grandes intuiciones pasadas de la mistica), <no es
precisamente donde el cristianismo se yergue sin esfuerzo, sostenido
por las mismas condiciones, tan profundamente cambiadas, de pen-
samiento y de accién, a las que no consiguen aclimatarse sus con-
trincantes mas renombrados?

Sin exageracién, en virtud de su ultra-monoteismo completa-
mente particular, la religién de Jesis, no s6lo se muestra experimen-
talmente capaz de resistir las nuevas temperaturas, las nuevas pre-
siones, creadas en el espiritu humano por la aparicién de la idea de
evolucién, sino que, en un 4mbito transformado como éste, encuen-
tra un medio éptimo de desenvolvimiento y de intercambios. Y de
golpe, ya desde ahora, se afirma como la religién definitiva de un
Mundo que siibitamente se ha vuelto consciente de sus dimensiones
y de su deriva, lo mismo en el espacio que en el tiempo.

De donde se sigue que si nos trasladamos con la imaginacién, no
un millén de afios hacia atr3s, sino un millén de afios hacia adelante,
a través del devenir césmico, y nos preguntamos para acabar (quizd
con una punta de inquietud...) lo que podrd quedar efectivamente
del cristianismo en esa lejana época, con toda seguridad podremos
asegurar por lo menos esto:

A semejante profundidad del porvenir, y dado el actual ritmo de
la antropogénesis, resultaria empresa vana tratar de figurarnos las
formas que habrén de alcanzarse: lo mismo si se trata de liturgia que
de derecho candnico, de las concepciones teolégicas de lo sobrenatu-
ral, que de la revelacién, o de la actitud de los moralistas ante los gran-
des problemas del eugenismo y de la investigacién; eso sin contar con
que, a un millén de afios de distancia, muchos de los problemas hist6-
ricos que ahora nos preocupan se habran resuelto o evaporado desde
mucho tiempo antes... No podemos decir nada sobre ninguno de tales
puntos. Pero, en cambio, una cosa esta clara. Si, en ese momento, la
Humanidad (como suponemos) continta creciendo, reflexionando
sobre si misma, eso significard que no ha dejado de ascender en ella el
gusto de la vida: lo que querra a su vez decir que, por haber descubier-
to un polo que atraiga cada vez més los esfuerzos convergentes de la
Noosfera, seguird habiendo alli (aunque todo lo demds haya tenido
que cambiar) un monoteismo cada vez més «cristificado» para «airear»
el Universo y «amorizar» la evolucién.

[Inédito. Paris, 10 de mayo de 1950]
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MONOGENISMO Y MONOFILETISMO
UNA DISTINCION ESENCIAL

Con ocasién de la enciclica Humani generis, se ha podido oir de nue-
vo discutir, con mucha pasién... y confusién, sobre el problema de la
representacion histérica de los origenes humanos. Con este motivo,
conviene insistir, una vez mis, sobre la diferencia esencial que separa las
nociones (todavia empleadas demasiadas veces como sin6nimas) de:

— mono- y poli-genismo: una o varias parejas primitivas,

— mono- y poli-filetismo; una o varias ramas (o phyla) en el
comienzo de la Humanidad.

Principio 1

A consecuencia de la imposibilidad de hecho en que la ciencia se
encuentra (y habra de encontrarse sin duda siempre) de aumentar el
pasado paleontolégico con la suficiente intensidad como para dis-
tinguir en él individuos, esto es, para discernir, muy lejos hacia atrés,
otra cosa que poblaciones, el mono- y el poli-genismo son en reali-
dad nociones puramente teoldgicas, introducidas por razones dog-
maticas, pero extracientificas por naturaleza (en cuanto inverifica-
bles experimentalmente).

Principio 2

Lo que equivale a decir que, cuando un sabio (en cuanto tal) reconoce
la unidad de la especie humana, no es precisamente que trate de afir-
mar la existencia de una pareja tinica original, sino simplemente que
afirma el hecho de que el hombre representa, zoolégicamente, un tron-
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co unico: cualesquiera que sean por lo demis el espesor (numérico) y
la complejidad (morfolégica) de semejante tronco en sus comienzos.

En ciencia, no se puede hablar de mono- o poli-genismo, sino
solamente de mono- y poli-filetismo.

En virtud de lo que precede, el teélogo conserva por tanto una
cierta libertad para suponer lo que le parece dogmaticamente nece-
sario en el interior de la zona de indeterminacién creada por la im-
perfeccién de nuestra visién cientifica del pasado. Directamente, el
sabio no puede demostrar que la hip6tesis de un Adan individual sea
rechazable. Sin embargo, indirectamente, puede juzgar que esta hi-
poétesis se ha vuelto cientificamente insostenible, en virtud de todo
lo que en este momento creemos conocer en lo referente a las leyes
biolégicas de la «especiacién» (o «génesis de las especies»).

a) Por una parte, en efecto, para un genetista, no sélo parece
infinitamente improbable la aparicién simultinea de una mutacién
en una tinica pareja, sino que ademis se le plantea la cuestién de saber
si, aun realizada en el caso del hombre, una mutacién tan limitada
hubiera podido tener la menor probabilidad de propagarse.

b) Por otra (y esto es mucho mas grave todavia), lo que exige el
monogenismo de los te6logos no es solamente la unicidad de una
pareja original sino la aparicion brusca de dos individuos completa-
mente acabados en su desarrollo especifico desde el primer instante.
Cuando menos, el Adin de los teélogos tuvo que ser, del primer
golpe, un homo sapiens. Especificamente hablando, tuvo! que nacer
adulto: ahora bien, estas dos palabras acopladas carecen de sentido
para la ciencia de hoy. Contra leges naturae*...

Por tanto, una de dos:

— o bien las leyes cientificas de la especiacién habrin de cam-
biar mafiana en su esencia (lo que es poco probable);

— o bien (lo que parece plenamente de acuerdo con los tltimos
progresos de la exégesis) los te6logos habran de darse cuenta, de
una manera o de otra, de que, en un Universo tan orginicamente
estructurado como éste en el que estamos a punto de encontrarnos
hoy, la extraordinaria compenetracién interna de un mundo en es-
tado de cosmo- y de antropo-génesis en torno nuestro, les va a pro-
porcionar cémodamente una solidaridad humana mucho mais estre-
cha todavia que la buscada por ellos «en el seno de la madre Eva».

[Inédito. Paris, 1950]

1. Para ser capaz de cargar con la responsabilidad del pecado original.
*  Contra las leyes de la naturaleza.
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LO QUE EL MUNDO AGUARDA EN ESTE MOMENTO
DE LA IGLESIA DE DIOS

UNA GENERALIZACION Y UNA PROFUNDIZACION
DEL SENTIDO DE LA CRUZ

I. INTRODUCCION
POR QUE SE HAN ESCRITO ESTAS PAGINAS

Hace cuatro afios, bajo el titulo Le Coeur du Probléme, remiti a Roma
una corta relacién en la que trataba de hacer comprender a los supe-
riores lo que, después de largos afios pasados (a consecuencia de
circunstancias excepcionales) en la intimidad simultdnea del mundo
de la ciencia y del mundo de la fe, me parecia ser la verdadera fuen-
te de la inquietud religiosa moderna. Me refiero a la subida irresisti-
ble en el cielo humano, por todos los caminos del pensamiento y de
la accién, de un Dios evolutivo de lo Hacia Adelante, antagonista, a
primera vista, del Dios trascendente de lo Hacia Arriba presentado
por el cristianismo a nuestra adoracién.

«Mientras la Iglesia no resuelva, mediante una cristologia reno-
vada (cuyos elementos se hallan todos a nuestro alcance), el conflic-
to entablado en la actualidad entre el Dios tradicional de la revela-
cién y el Dios ‘nuevo’ de la evolucién, mientras eso no suceda
—decia yo en mi relacién—, se ira acentuando el malestar, no sélo
fuera, sino en lo mas vivo del mundo creyente; y pari passu*, ira
disminuyendo la capacidad cristiana de seduccién y de conversién».

Las paginas a las que hago aqui alusién no tenfan ninguna pre-
tensién de interferir con la autoridad establecida. Representaban,
sin embargo, el testimonio de un observador llegado accidentalmen-
te hasta zonas humanas profundas en las que los «oficiales» no tie-

*  Paralelamente.
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nen habitualmente ocasién de penetrar, y menos aiin posibilidad de
comprender lo que aqui ocurre.

Por esta sencilla razén, podian merecer alguna atencién.

Pero desde Roma se me hizo saber que mi diagnéstico no coin-
cidia con las ideas que al presente gozaban de favor en la Ciudad
Eterna.

Y desde entonces, por supuesto, la «esquizofrenia» religiosa que
padecemos no ha hecho mis que acentuarse...

Una vez mds, pues —ya que el tiempo apremia—, voy a tratar de
hacerme escuchar. Pero, esta vez, para ser mis claro, dejando a un
lado cualquier expresién simbdlica o abstracta, voy a plantear de
nuevo el problema (¢éy su solucién?), tal y como, bajo una forma
particular sensible y concreta, veo que se formulan a propésito y
a partir del sentido de la Cruz.

Esto exige por lo demis que ponga de relieve previamente un
acontecimiento ante cuya evidencia ciertos espiritus siguen mante-
niéndose extrafiamente cerrados: a saber, el establecimiento gradual
e irreversible, en el seno de nuestra civilizacién moderna, de una con-
cepcién profundamente renovada del hombre y de la Humanidad.

II. OBSERVACION PRELIMINAR.
APARICION Y NATURALEZA DE UN NEO-HUMANISMO
CONTEMPORANEO

Hubo un tiempo (el buen tiempo de la Escolastica) en el que los mas
grandes espiritus disputaban sin resultado para saber si habia que ser
«realista» o «nominalista».

Signo infalible de una cuestién mal planteada...

Hoy (al menos en lo concerniente a los seres vivos) el evolucio-
nismo cientifico ha renovado y clarificado, sin esfuerzo, el problema
de los universales: con la simple introduccién de la nocién de «espe-
cie filética». Los fil6sofos pueden continuar discutiendo estérilmen-
te sobre la idea general de «perro» o de «gato». De hecho la tinica
entidad general «felina» o «canina» que existe y cuenta in natura
rerum* es, como hoy sabemos, una cierta poblacién, derivada de un
mismo tronco, y comprendida en el interior de una cierta curva
estadistica de variabilidad.

Lo Universal genético ademas (o mejor, en vez de) lo Universal
abstracto y de lo Universal concreto...

*  En la naturaleza.
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Desde este nuevo punto de vista, es forzoso reconocer que «la
idea del hombre» (como todas las demds categorias animales) ha per-
dido para nosotros, en un primer tiempo, todo su misterio y una gran
parte de su aureola platénica.

Pero, en cambio y como compensacién, hay que afiadir inme-
diatamente que, en un segundo tiempo, la misma nocién de hom-
bre ha visto (o al menos estd a punto de ver) cémo vuelven a auten-
tificarse, y doblemente, sus titulos experimentales, sus cartas de
nobleza.

Por una parte, en efecto, se vuelve cada vez mis necesario reco-
nocer, en buena ciencia, que con la aparicién sobre la Tierra, en el
Cuaternario, de la conciencia reflexiva (pensamiento), se ha abierto
en la historia de la Biosfera una fase nueva. El hombre, clasificable
zool6gicamente como mamifero primate, representa sobre todo, de
hecho, la aparicién sobre el Planeta de una segunda especie de vida
(o, si se prefiere, «de una vida en segundo grado»).

Y, por otra parte (situacién reconocida todavia menos general-
mente, pero que la ciencia se verd forzada a aceptar también sin
tardar mucho), esta vida de segunda especie (o vida reflexiva) es,
por naturaleza, de aspecto convergente. Por razones bioldgicas de
fondo, el hombre no puede existir sin abarcar la Tierra; y no puede
cubrir tampoco la Tierra sin totalizarse y centrarse cada vez mds en
si mismo. Hasta el extremo de que, en él (hecho dnico en la natura-
leza), la especie, en lugar de diverger y de disiparse, se va apretando
cada vez mds estrechamente sobre si misma, con el tiempo.

En el caso del hombre, y sélo del hombre (por ser reflexivo) lo
Universal genético tiende a consolidarse, en su punto limite, en uni-
dad super-personal...

Estas nuevas perspectivas sobre la naturaleza singular del hom-
bre, repito, no han sido todavia expresadas comiinmente, ni igual-
mente, en términos de ciencia. Pero son un resultado tan directo,
tan intimo, de toda la Weltanschauung cientifica moderna, que co-
mienzan, de hecho, a invadir y a impregnar todo el consciente (o al
menos el subconsciente) de nuestro tiempo.

Porque no hay que enganarse.

A pesar de la espuma de existencialismo y de barthismo que no
ha dejado de proliferar y de «envenenarnos» en el curso de estos
ultimos afios, no es el pesimismo entristecido (ateo o religioso) sino
un optimismo conquistador (sefialado por el ripido ascenso marxis-
ta) lo que representa en este momento, en el mundo, la corriente de
fondo. No sélo aspiracién egoista y reivindicadora en direccién del
«bienestar», sino salto colectivo hacia el «ser mas» esperado y busca-
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do por el lado de la realizacion del grupo zoolégico al que pertene-
cemos.

Después de un periodo de fluctuacién (siglos xvi-x1x) en que
pudo pensarse que lo Humano iba a desagregarse cada vez mas en
individuos auténomos, hoy (bajo la presién de formidables determi-
nismos externos e internos) nos hallamos incontestablemente en el
momento de recuperar, en un plano superior, el sentido de la espe-
cie. Esta vez ya no habra mis servidumbre al phylum. Sino el impulso
unédnime y concertado para acceder todos juntos a una etapa supe-
rior de la vida.

El viejo espiritu del Renacimiento y del siglo xvin ha muerto o ha
quedado atris, digdimoslo bien claro: el del Cosmos perfectamente
ordenado y del Hombre armonioso. Y, en su lugar, un poco por to-
das partes germina un nuevo Humanismo, gracias al juego irresistible
de la correflexién: Humanismo ya no de equilibrio, sino de movi-
miento, en el seno del cual ningin valor puede subsistir —incluso y
sobre todo en materia de religion— a menos de reconocer la existen-
cia, y plegarse a las exigencias, de un porvenir césmico ultrahumano.

De ahi la necesidad urgente que tiene la Iglesia (y heme aqui de
esta forma llegado al corazén de mi tema) de presentar sin tardanza
al Mundo un «nuevo» sentido (un sentido ultrahumanizado) de la
Cruz.

III. CRUZ DE EXPIACION Y CRUZ DE EVOLUCION

Por nacimiento, y para siempre, el cristianismo se halla dedicado a
la Cruz, dominado por el signo de la Cruz. No puede seguir siendo
él mismo si no se identifica cada vez més intensamente con la esen-
cia de la Cruz.

Pero, justamente, écudl es con exactitud la esencia, cuil es el
verdadero sentido de la Cruz?...

Bajo su forma tradicional elemental (tal como nos la siguen pre-
sentando corrientemente los libros de piedad, los sermones, y hasta
la ensefianza de los seminarios) la Cruz es primordialmente simbolo
de reparacién y de expiacién. Y, por ello mismo, expresa y soporta
todo un complejo psicolégico en el que pueden reconocerse distinta-
mente, por lo menos a titulo de tendencias, los elementos siguientes:

a) nocién catastréfica, y dominio en el Mundo, del mal y de la
muerte, considerados como secuencia natural y cronolégica de una
falta original;

b) suspicacia ante el hombre que, sin hallarse exactamente muti-
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lado y pervertido (de lo que los teélogos se evaden mediante el arti-
ficio de los dones «sobrenaturales»), carece del frescor y de la fuerza
que habrian de permitirle salir adelante en sus empresas terrestres; y

¢) mds sintomadtica aiin, suspicacia general (casi maniquea) para
todo cuanto sea Materia, considerada, cuasi universalmente, mucho
menos como una reserva de espiritu que como un principio de caida
y de corrupcién.

Todo esto, por suerte y sin duda, dentro del fuego de un amor
poderoso por el Dios crucificado. Pero dentro del fuego de un
amor de tipo casi exclusivamente «ascensional», cuyo acto mas ope-
rante y mds significativo se presenta siempre bajo los rasgos de una
depuracién dolorosa y de un sufrido desprendimiento.

Ahora bien, eso es precisamente lo que se va volviendo rapida-
mente irrespirable para los neohumanistas que ahora somos noso-
tros. Y tiene que ser cambiado.

Para poder reinar sobre una Tierra sibitamente despertada a la
conciencia de un movimiento biolégico que la impulsa hacia adelan-
te, la Cruz (so pena de volverse irreconciliable con la naturaleza
humana que pretende salvar) tiene que manifestarse a nosotros, a
cualquier precio y lo mas pronto posible, como un signo, no sélo de
evasién (escape)*, sino de progresion.

Tiene que brillar ante nuestros ojos, ya no sélo como purifica-
dora, sino como motriz.

¢Pero sera posible semejante transformacion, sin deformacion?

Si, responderia yo «enfiticamente», es posible, e incluso impres-
cindible, si se va al fondo de las cosas, en nombre de lo que hay de
mas tradicional en el espiritu cristiano.

Veamos cémo.

Olvidemos, por un instante, cuanto acabo de recordar a propé-
sito del sentido «cl4sico» y sub-pesimista de la Cruz. Y, si por un
momento dejamos a un lado la misma Cruz, podremos volver nues-
tra mirada hacia el segundo término del conflicto religioso moder-
no, es decir, hacia la famosa «evolucién».

Entendida en sus rasgos mas esenciales, esta poderosa realidad
se impone a nuestra experiencia con los caracteres siguientes:

*  La evasién que aqui denuncia Teilhard es la que, en nombre del valor «re-

dentor» del dolor, dispensaba de luchar hasta el limite de las propias fuerzas contra el
mal. El encuentro con Dios, por el contrario, supone que se sigue cooperando con su
voluntad creadora. «Lo mejor de mi ‘comunién de resignacién’ —escribe Teilhard—
resulta coincidir [...] con el miximo de mi fidelidad al deber humano» (El medio
divino, Taurus, Madrid, 1962, p. 94).
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a) por su misma naturaleza «conciliante», exige trabajo, consiste
en «esfuerzo»;

b) por efecto estadistico de probabilidades, no puede avanzar,
en sus construcciones tanteantes, mas que dejando tras si, y en todos
los niveles (inorganico, orgénico, psiquico), un largo surco de des-
6rdenes, de sufrimientos y de faltas (el mal «evolutivo»);

¢) por la misma estructura del proceso de evolucién biolégica
(envejecimiento organico, relevo genético, metamorfosis...), impli-
ca la muerte;

d) por una exigencia psicolégica y energética a la vez, en fin,
requiere en su cima (una vez llegada al grado «reflexivo») un princi-
pio atractivo «que amorice» el funcionamiento entero del Universo.

Penetrémonos bien del sentimiento de estas cuatro condiciones
fundamentales que definen la atmésfera misma del nuevo Mundo
en el que nos hemos despertado al tomar conciencia de la moviente
organicidad de las cosas en torno nuestro.

Y luego, con estos nuevos datos en la cabeza, volvamos a la Cruz;
contemplemos un crucifijo...

Quien se nos ofrece a nuestros ojos sobre el madero —penando,
muriendo, liberando—, ¢sigue siendo de verdad el Dios del pecado
original? ¢{O es, por el contrario, el Dios de la evolucién?

O, mds bien, ¢no es justa y simplemente, tomado en su sentido
pleno y en estado generalizado, el Dios de la evolucién el Dios mis-
mo de la expiacién?...

Ya que, si se observa con cuidado, «soportar los pecados del
mundo culpable» equivale, traducido y transpuesto en términos de
cosmogénesis, a «soportar el peso de un mundo en evolucién»*.

En verdad (y éste es el «grito» o testimonio que yo quisiera hacer
escuchar a quien corresponda, a lo largo de estas piginas), en ver-
dad, asif como se me ha llegado a hacer fisicamente imposible arrodi-
llarme interiormente ante una Cruz puramente redentora, de la mis-
ma forma me siento apasionadamente seducido y satisfecho por una
Cruz en la que se sintetizan los dos componentes del porvenir: lo
Transcendente y lo Ultrahumano; o, como decia al comienzo, lo En
Alto y lo En Adelante.

*  Alavista de la confusion presente, importa explicitar que, «soportar el peso

de un Mundo en evolucién» no quiere decir disminuir la parte del sacrificio, sino
afadir al sufrimiento de expiacién, el mais constante y apremiante de participacién,
con plena conciencia del destino humano, en el trabajo universal indispensable para
su logro. Qué urgencia adquiere, desde esta perspectiva, la llamada de Cristo: «Si
alguno quiere venir en pos de mi, que se niegue a s{ mismo, cargue con su cruz de
cada difa y me siga» (Lc 9, 23).
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Personalmente, no puedo escapar a la evidencia de que, en el
segundo caso (si bien con una dimensién de mis), estoy adorando
exactamente la misma Cruz: la misma Cruz, pero mucho maés verda-
dera.

Y, en esta disposicién interior (categérica y final), siento, sé, que
no estoy solo, sino que otros en legi6én afluyen y confluyen conmigo.

CONCLUSION

En suma, habré de concluir que, a pesar de las profundas alteracio-
nes en curso en nuestra visién fenoménica del mundo, la Cruz sigue
en pie; se levanta incluso cada vez més derecha, en la encrucijada de
todos los valores y todos los problemas, en pleno corazén de la
Humanidad. Mas que nunca, sobre ella puede y debe continuar ha-
ciéndose la divisién entre lo que asciende y lo que desciende.

Pero esto con una condicién, con una sola condicién.

Y es la de que, alargdndose hasta las dimensiones de una nueva
edad, deje de ofrecérsenos sobre todo (y hasta exclusivamente...)
como el signo de una victoria sobre el pecado, para alcanzar al fin su
plenitud, que es la de convertirse en el simbolo dindmico y comple-
to de un Universo en estado de evolucién personalizante.

[Inédito. Nueva York (Purchase), 14 de septiembre de 1952]
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CONTINGENCIA DEL UNIVERSO
Y DESEO HUMANO DE SOBREVIVIR

O COMO REPENSAR, EN CONFORMIDAD CON LAS LEYES
DE LA ENERGETICA, LA NOCION CRISTIANA DE CREACION

I. OBSERVACION PRELIMINAR:
FE RELIGIOSA Y ENERGIA DE EVOLUCION

Entre profesionales de la ciencia, estd a punto de obtenerse decidi-
damente el acuerdo sobre la verdadera naturaleza del fen6meno
humano. En el seno del Universo, el hombre, considerado antes
como una anomalia, tiende ahora a presentarse como el limite ex-
tremo alcanzado en este momento, en el campo de nuestra expe-
riencia, por el proceso conjugado de ordenacién corpuscular y de
interiorizacién psiquica, llamado a veces «entropia negativa», o
«anti-entropia»* o, més simplemente, evolucién.

«En el hombre reflexivo (en la medida en que es reflexivo), y en
direccién de estados cada vez mds elevados de correflexién, la evo-
lucién, lejos de haberse detenido como pudo pensarse al principio,
se reinicia de manera mas lograda (por efecto de convergencia) bajo
forma de self-evolution».

Mis o menos explicitamente, una férmula semejante, como digo,
est4 ya aceptada por la mayoria de los «sabios». Pero lo que muchos,
entre esta mayoria, parecen no haber percibido todavia es el cambio
profundo, de orden energético, implicado por la incorporacién de
lo humano, es decir, de lo reflexivo, a la marcha de la evolucién.

En el curso de su fase prehumana la vitalizacién de la Materia
podia considerarse (al menos en una primera aproximacién) como
enteramente alimentada, gracias al juego de las probabilidades y de
la seleccién natural, por las reservas termodindmicas acumuladas en

*  Hoy, neguentropia.
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la superficie de la Tierra. Por el contrario, una vez hominizada, la
operacién (como lo podemos comprobar a cada instante en noso-
tros mismos) exige ademads, para llevarse a cabo, la influencia im-
ponderable, pero determinante, de cierto «campo» de naturaleza
psiquica definible como un gusto o deseo. Sin la pasién de las cimas
en el corazén de un Jean Herzog, no hubiese habido ascensién al
Anapurna.

En un régimen de self-evolution, la energia puesta en juego no es
sélo fisica, sino que aparece como una magnitud compleja en la que
dos términos heterogéneos se conjugan inseparablemente:

a) el primero (calculable en unidades termodindmicas) se reduce
en definitiva a atracciones moleculares y atémicas;

b) el segundo («mensurable» en grados de ordenacién) lo expe-
rimenta nuestra conciencia en forma de atracciones.

Dicho de otra manera, para que la evolucién se prolongue en un
medio hominizado, es preciso (por necesidad fisica) que el hombre
crea, con tanta energia como le sea posible, en un valor absoluto de
movimiento que él precisamente tiene que propagar.

Y, asi, he aqui un puente inopinadamente establecido, por nues-
tra experiencia, entre dos terrenos tan extrafios el uno al otro en
apariencia como fisica-quimica y religién. La fe, que ya no es sélo
camino de evasién fuera del Mundo, sino fermento y coprincipio de
la realizacién del Mundo. Una buena sorpresa para nuestro espiritu,
sin duda. Pero, mds atin, una posibilidad inesperada, abierta a nues-
tra necesidad de prever, de fijar, en nombre de la energética, dos
condiciones generales para la evolucién futura de lo «religioso», en
el curso de los miles y aun millones de afios que ha de durar todavia
sobre la Tierra el proceso de hominizacién*.

Primera condicién. Para que el hombre llegue al término natural
de su desarrollo, es preciso (por necesidad energética) que, en la
Humanidad en proceso de totalizacién, la tensién o temperatura
religiosa suba cada vez mais.

Segunda condicién. Entre todas las formas de fe eventualmente
ensayadas, a través de los tiempos, por las fuerzas ascendentes de la
religion, se halla destinada a sobrevivir, y aquella solamente (tam-
bién por necesidad energética) que se muestre capaz de excitar (o de
«activar») al maximo las potencias de self-evolution.

* El autor se expresa aqui como paleontélogo. No tenia inconveniente en

declarar que, desde el punto de vista religioso, el fin de la Humanidad podia deducir-
se mediante una atraccién acelerada de Cristo, sol espiritual. De donde su invocacién
de la Parusia en El medio divino, Taurus, Madrid, 1962, pp. 177-185.
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En la misma medida en que se derivan de la energética, insisto,
estas dos proposiciones son independientes de cualquier considera-
cién filoséfica o histérica. Representan, para todo el Universo, y
para todos los tiempos, un valor absoluto.

Tratemos de ver cémo sirven (o sea, lo que ocurrird) si se las
aplica al caso particular de la fe cristiana.

II. EXCEPCIONAL VALOR EVOLUTIVO DEL CRISTIANISMO...
SALVO EN LO QUE SE REFIERE A LA IDEA DE CREACION

Desde el punto de vista estrictamente energético (podria decirse
«cosmo-motor») aqui adoptado, es curioso observar que la fe cristia-
na, bien comprendida, se sitGa con mucho a la cabeza de cualquier
otra creencia. Y esto por la excelente raz6n de que, entre todos los
otros tipos de religién actualmente a la vista, s6lo ella se nos mues-
tra, no solamente apta para sobrevivir (o incluso para super-vivir)
sin deformacién en un Universo que ha pasado bruscamente, con
respecto a nuestro pensamiento, del estado cosmos al estado cos-
mogénesis, sino también capaz de caldear y de iluminar dicha cosmo-
génesis hasta el punto de darle literalmente una figura y un alma.
Ante la mirada del cristiano moderno, que se ha hecho simultinea-
mente consciente, tanto de la centracién gradual del Mundo en sf
como de la posicién tinica ocupada por Cristo resucitado en el polo
de este movimiento de convergencia, el proceso entero de la evolu-
cién se revela tltima y rigurosamente como amoroso y amable. De
suerte que, para colaborar en los progresos ulteriores de la homini-
zacién, un cristiano como éste (y s6lo él) se encuentra animado en
definitiva por la atraccién espiritual més activadora de todas: quiero
decir, por las fuerzas de dileccién.

En el terreno de la activacién evolutiva, el cristianismo, en la
medida en que «personaliza» la cosmogénesis, es, sin duda alguna,
irreemplazable e imbatible.

Pero, se objetard, ¢este mismo Mundo que la fe cristiana adorna
con tantos atractivos gracias a sus misterios de la encarnacién y aun
de la redencién, no acaba también por despojarlo de todo interés
(hasta correr el riesgo de envilecerlo ante nuestros ojos) a fuerza de
insistir sobre la total self-suficiencia de Dios, y por consiguiente so-
bre la completa contingencia de la creacién?...

Y es aqui efectivamente donde, sin que hubiéramos caido lo su-
ficiente en la cuenta de ello, hace sibitamente su aparicién invasora
en un 4mbito vitalmente concreto (el del gusto humano por la accidén)
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el problema, en apariencia puramente especulativo e inocente, del
ser participado.

En la buena filosofia escoléstica, como cualquiera sabe, el ser,
bajo forma de Ens a se*, se sittia exhaustivamente, y de un solo
golpe, en el origen ontolégico de todas las cosas. Después de lo cual,
en un segundo tiempo, el resto en su totalidad (o sea «el Mundo»)
no aparece a su vez mis que a titulo de suplemento o anadidura
enteramente gratuito: los invitados al divino festin.

Estas tesis de una completa gratuidad de la creacién, rigurosa-
mente deducida de una determinada metafisica de la potencia y el
acto, permanecia inofensiva en el marco tomista de un Universo es-
titico en el que la creatura no tenia otra cosa que hacer excepto acep-
tarse y salvarse. Por el contrario, se revela como peligrosa y virulenta
(por desconazonadora) a partir del momento en que, en un régimen
de cosmogénesis, el «ser participado», que somos cada uno de noso-
tros, comienza a preguntarse si la condicién radicalmente contingen-
te a la que le reducen los te6logos justifica de verdad la pena que se
tiene que tomar para evolucionar. Porque, a menos que se busque al
cabo de la existencia otra cosa que una felicidad individual (y ésta es
una forma que hemos repudiado definitivamente), ¢c6mo no habria
de sentirse el hombre hastiado de obrar a causa de la revelacién que
por asi decir se le ha hecho de su radical inutilidad?**.

En una nota anterior***, insistia yo hace ya algtin tiempo sobre
la necesidad absoluta en que el cristianismo se encuentra, si quiere
tener algo que hacer con nuestra generacién, de explicitar el lado
constructor, «evolutor» (y no sélo expiatorio o reparador) del mis-
terio de la cruz****. Séame aqui permitido aportar —con igual co-

*  Ser existente por si mismo.

**  El padre Teilhard se hubiera sentido dichoso al ver su intuicién confirmada
por uno de los principales textos (que nunca conocié) del cardenal De Bérulle: «El
Padre, que es la fuente primordial de la Deidad, produce en si mismo dos Personas
divinas. Y el Hijo [...] termina su fecundidad en la produccién de una sola Persona di-
vina. Y esta tercera Persona, que no produce nada eterno e increado, produce el Verbo
encarnado. Y este Verbo encarnado produce el orden de la gracia y de la gloria que se
termina en hacernos dioses por participacién» (Les grandeurs de Jésus, Siffre, Paris, 1895,
p. 272). El Pléroma, es decir, el Hombre-Dios y una creaci6n, no sélo asimilada por él,
sino participante de su divinidad y de la vida trinitaria en la humanidad que la corona:
tal es la fecundidad del Espiritu Santo y la razén de ser esencial del Universo que consti-
tuye su soberana dignidad.

***  «Una generalizacién y una profundizaci6n del sentido de la Cruz» (septiem-
bre de 1952).
****  Este punto de vista es tradicional: la redencién no repara solamente la falta:
hace superabundar la gracia; manifiesta y crea un aumento de amor.
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nocimiento de causa, y a propésito de un punto dogmético menos
tenido en cuenta pero aiin mas profundo— el testimonio siguiente:

«En una época en que el hombre se despierta, aparentemente
para siempre, a la ciencia de sus responsabilidades y de su futuro
planetarios, el cristianismo (cualquiera que sea la belleza de su Evan-
gelio) perderia a nuestros ojos todo valor religioso si llegdsemos a
sospechar que, a fuerza de exaltar al Creador, nos iba a convertir el
Universo en insipido. Porque, sélo por esto, quedaria eliminado del
niimero de las creencias energéticamente posibles».

Comprendamos de una vez que no serviria de nada que la Iglesia
hiciera amable a nuestros corazones el mundo, si, por otro lado,
fuéramos a caer en la cuenta de que estaba haciéndolo menos desea-
ble, y hasta despreciable, para nuestro esfuerzo.

Pero entonces, ¢por qué no intentar francamente volver a pen-
sar, con las dimensiones nuevas que lo Real acaba de obtener ante
nuestros ojos, en el dogma de una total libertad para el Creador en
el acto de la creacién?

III. UNA CORRECCION A LA CONTINGENCIA:
LA NOCION DE PLEROMA

Si me permito criticar aqui con tanto vigor la nocién escoléstica de
«participacién», ello se debe no s6lo (como se habrd comprendido)
a que esta nocién humilla en mi al hombre, sino también, y otro
tanto, porque indigna en mi al cristiano.

Olvidemos en efecto el Ens a se y el Ens ab alio* y volvamos a
las expresiones mds auténticas y mas concretas de la revelacién y de
la mistica cristiana. ¢Qué es lo que encontramos en el corazén de
estas doctrinas o de estas efusiones, sino la afirmacién y la expresién
de una relacién estrechamente bilateral y complementaria entre el
Mundo y Dios? «Dios crea por amor», dicen con razén los escolésti-
cos. ¢Pero cudl es entonces ese amor, al mismo tiempo inexplicable
en su sujeto y deshonroso para su objeto, y que ninguna necesidad
fundamenta (fuera del placer de dar por dar)? Releamos a san Juan
y a san Pablo. Para ellos, la existencia del Mundo queda aceptada de
entrada (quizds de modo demasiado sumario para nuestro gusto)
como un hecho inevitable, o en todo caso como un hecho cumplido.
Pero en cambio, tanto en uno como en otro, iqué sentido del valor
absoluto de un drama césmico en el que todo sucede como si Dios,

*  El «Ser que existe por si mismo» y el «Ser que existe por otro».

189



LO QUE YO CREO

incluso con anterioridad a su encarnacién, se encontrara ya ontolé-
gicamente comprometido! Y en consecuencia iqué manera de acen-
tuar el Pléroma y la pleromizacién!

En verdad, lo que hace vivir al cristianismo, no es el sentido de
la contingencia de lo creado, sino el sentido de la complecién mutua
entre Mundo y Dios. Y por eso, si es precisamente este alma de
«complementariedad» lo que la ontologia aristotélica no llega a cap-
turar, hagamos como los fisicos cuando les fallan las matematicas:
cambiemos de geometria.

Si observamos, por ejemplo, que, desde un punto de vista dindmi-
co', lo que hay de primordial en el mundo, para nuestro pensamiento,
no es «el ser», sino «la unién que engendra este ser», tratemos de sus-
tituir una metafisica del Esse por una metafisica del Unire (o del Uni-
ri)*. Tratado bajo esta forma genética éno se resuelve en parte el pro-
blema de la coexistencia y de la complementariedad de lo creado y lo
increado, en la medida en que ambos términos en presencia el uno del
otro, exigen igualmente, cada uno a su manera, existir en s{ mismos y
juntarse entre si* de modo que, in natura rerum, pueda encontrarse
realizado el m4ximo absoluto de unién que sea posible?

Y si esta segunda manera de pensar no consigue tampoco justifi-
car suficientemente en el creyente la legitima necesidad, de la que
vive, de aportar, mediante su ardor en vivir, algo incapaz de reempla-
zar a Dios, no nos desanimemos y sigamos todavia buscando mejor.

Pero mientras tanto no nos andemos con rodeos.

Porque, en materia como ésta, segin recordaba yo al principio,
las leyes inflexibles y omnivalentes de la energética son formales.

Tarde o temprano las almas acabardn por entregarse a la religion
que las active mds, humanamente**.

Con otras palabras, la fe cristiana no puede esperar dominar
mafiana la Tierra més que si, siendo como es ya la tinica con capaci-
dad de armonizar el Universo, se revela ademads a nuestra razén como
la Gnica capaz de valorizar completamente la trama del mundo y su
evolucién.

[Inédito. Nueva York, 1 de mayo de 1953]

1. Y por analogia con lo que ocurre en fisica, donde, como ahora sabemos, la
aceleracién crea la masa: es decir, que el mévil viene después del movimiento.
*  Esse, ser; unire, unir; uniri, ser unido.
2. Asi el ser participado quedaria definido no tanto por su oposicién a la nada
como por su relacién positiva con Dios, su poder de entrar en comunién.
**  Ante una exigencia de este tipo, tan fundada energéticamente, hay que la-
mentar més aun el arrinconamiento de la teologfa beruliana.
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UNA CONTINUI}CION DEL PROBLEMA
DE LOS ORIGENES HUMANOS

LA MULTIPLICIDAD DE LOS MUNDOS HABITADOS

Después de no pocas disputas, la cuestién de los origenes humanos,
en la forma terrestre (restringida) en que se planteaba en el siglo xIx,
puede darse por resuelta. Aparte de algunas escaramuzas entabladas
todavia en torno de un monogenismo estricto! al que algunos teélo-
gos contintian adhiriéndose (ya que su concepcién del pecado origi-
nal lo necesita), pero del que la ciencia se desinteresa cada vez mis,
puesto que escapa a toda verificacién experimental, y contraria to-
das las indicaciones proporcionadas por la filética y la genética, na-
die duda ya, entre las gentes competentes, de que el hombre apare-
ci6 sobre nuestro planeta, a finales del Terciario, de acuerdo con las
leyes generales de la especiacién.

Planteado en estos términos estrictamente histéricos y terres-
tres, el problema del hombre puede parecer resuelto efectivamente.
Pero, en realidad, ¢no es mds bien que ha quedado traspuesto a un
grado mis alto de generalidad (podria incluso decirse de «universa-
lidad») en el que se vuelve a plantear con una acuidad y un interés
renovados?

Esto es lo que yo creo percibir. Y esto es lo que yo quisiera hacer
percibir «a quien corresponda», mostrando lo que ofrecen, relacio-
nadas entre si, tres proposiciones cientificas, cada una de ellas séli-
damente admitida por separado, pero cuya potencia explosiva no
parece que nos hayamos ocupado de verificar, a partir del momento
en que nos propusiéramos combinar las tres.

1. Digo precisamente «monogenismo» (una sola pareja original), y no «mo-
nofiletismo» (un solo phylum, con seccién original de superficie indeterminada).
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Proposicién 1. Por si misma, gracias al juego de las probabilidades,
la Materia tiende naturalmente a agruparse en moléculas tan grandes
como sea posible. Y la vida se sitta, experimentalmente, en una pro-
longacién natural y normal de este proceso de «moleculizacién».

Proposicién 2. En las mismas condiciones, y una vez emergida
de lo inorganico, la vida continda naturalmente, y con un doble
movimiento conjugado, complejizindose en su exterior y «conscien-
tizdndose» interiormente; y esto hasta llegar a la emergencia psico-
légica de la reflexion. En otros términos, la aparicién, en la actuali-
dad bien establecida, del hombre sobre la Tierra en el Plioceno no es
otra cosa que la manifestacién normal y Jocal (en condiciones parti-
cularmente favorables) de una propiedad general de cualquier Ma-
teria «evolucionada hasta el limite».

Proposicién 3. Hay en el Universo millones de galaxias, en cada
una de las cuales la Materia posee la misma composicién general, y
experimenta esencialmente la misma evolucién que en el interior de
nuestra Via Lactea.

Insisto en que los especialistas se hallan hoy esencialmente de
acuerdo sobre cada una de estas tres proposiciones por separado.
Pero como sucede que cada una de ellas pertenece a una disciplina
lo suficientemente alejada de aquella de la que dependen las otras
dos? como para que nadie experimente la necesidad profesional de
aproximarlas entre si, estamos ante un caso en el que «dos, dos y dos
no hacen todavia seis» en nuestra mente.

Y sin embargo...

Si de verdad, en el Universo, las proteinas (parecidas en esto a
cualquiera de los cuerpos simples de la quimica) aparecen en cuanto
pueden, y alli en donde pueden...

Y si, una vez prendida en un astro, la vida, no sélo se propaga
alli, sino que avanza lejos y tan alto como le es posible (es decir,
hasta la «<hominizacién» si puede)...

Y si, por afiadidura, hay millares de millones de sistemas solares
en el mundo en los que la vida posee probabilidades anilogas de
nacer y de hominizarse...

Entonces, surge inevitablemente en nuestro pensamiento la con-
clusién de que si, por suerte, poseyéramos unas placas sensibles a la
irradiacién especifica de las «noosferas» extendidas por el espacio,
ante nuestros o0jos, casi con certeza, se materializaria inmediatamen-
te una polvareda, una infinidad de astros pensantes.

2. Astronomia, bioquimica, antropologia, respectivamente.
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En tiempos de Fontenelle, podia divagarse con la idea, todavia
puramente gratuita, de la pluralidad de los mundos habitados?.

Ahora, en cambio, el equilibrio se ha derrumbado.

Gracias al avance simultdneo de todos nuestros conocimientos
fisicos y biolégicos, lo que no pasaba de simple imaginacién en tiem-
po de Luis XVI se nos presenta ahora, en el siglo xx, como la alter-
nativa mds probable, y con mucho.

Dicho de otro modo, supuesto lo que hoy sabemos sobre el nd-
mero de los «mundos» y su evolucién interna, la idea de un solo
planeta hominizado* en el seno del Universo se nos ha vuelto de
hecho (por més que generalmente no reparemos en ello) casi tan
impensable como la de un hombre aparecido sin relaciones genéti-
cas con el resto de los animales de la Tierra.

Por término medio (y como minimo) una Humanidad por ga-
laxia; o sea, en total, millones de Humanidades extendidas a través de
los cielos...

Ante semejante multiplicidad de centros siderales de «vida in-
mortal», écémo va a reaccionar la teologia para responder a la ex-
pectativa y a las esperanzas ansiosas de todos aquellos que quieren
continuar adorando a Dios «en espiritu y en verdad»?... Lo que no
puede hacer evidentemente es seguir presentando por mds tiempo
como Unica dogmdticamente segura una tesis (la de la unicidad de la
Humanidad terrestre en el Universo) que ya hoy se nos ha converti-
do en improbable ante nuestra experiencia.

Pero, {entonces?...

Tratemos de determinar, en este recodo peligroso, no sélo lo
que los «apologetas» deben evitar en absoluto, sino también lo que
nosotros los creyentes hemos de comenzar a hacer desde ahora para
superar la situacién.

I. LO QUE HAY QUE EVITAR

Al tedlogo que se encuentra con la probabilidad cientificamente cre-
ciente de miltiples «centros de pensamiento» repartidos a través del

3. Como en tiempo de Copérnico, con la hipétesis (considerada todavia, como
un puro juego del espiritu) de que no era el Sol, sino la Tierra, que giraba en el
firmamento.

4. «Humanidad», <hominizado»: estas palabras se toman aqui evidentemente
como sinénimos de «vida psiquicamente reflexiva». Con seguridad no tenemos ningu-
na idea de la quimica, ni de la antropologia particulares de las diversas vidas extra-
terrestres. Pero todo lleva a creer que, si dos planetas <hominizados» llegasen a esta-
blecer contacto materialmente, mediante sus dos noosferas, cuando menos, podrian
entenderse, juntarse y «sintetizarse».
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Mundo, se le abren inmediatamente dos caminos ficiles de evasién
(por mis que sean ilusorios), tanto m4s tentadores cuanto que ya se
habia dejado aventurar en ellos en el pasado.

O bien decidir que la Tierra ha sido el tnico entre todos los
planetas habitados que ha conocido el pecado original, y ha necesi-
tado por tanto ser «rescatada».

O bien, en la hipétesis de un pecado original universal, imaginar
que la encarnacién se ha llevado a cabo sélo en la Tierra, y que las
otras «Humanidades» han sido debidamente «avisadas» por lo de-
mas mediante algiin procedimiento (!?).

O bien, en fin, jugando con la contingencia, muy seria, de que
nunca llegue a establecerse relacién alguna de forma experimental
directa’, entre la Tierra y otros astros pensantes, mantener, contra
toda probabilidad®, que en todo el Universo sélo la Tierra se halla
habitada; es decir, empecinarse en la afirmacién testaruda de que
«no existe el problema».

No hay que ser muy avisado para ver y sentir que, en el estado
presente de nuestros conocimientos en torno a las dimensiones del
Universo y a la naturaleza de la vida:

@) la primera de estas tres soluciones es cientificamente «absurda»,
en la medida en que implica que en ciertos puntos del Universo podria
no existir la muerte (indicio teoldgico de la presencia del pecado origi-
nal), a pesar de que esos puntos (como sabemos pertinentemente) se
hallen sometidos a las mismas leyes fisicoquimicas que la Tierra’;

b) la segunda es «ridicula», sobre todo si se piensa en el nimero
de astros que «informar» (¢{milagrosamente?), y en su reciproca se-
paracién en el espacio y en el tiempo;

¢) en fin, la tercera es <humillante», en la medida en que una vez
mas la Iglesia daria la impresién de pretender salvar el dogma refu-
giandose en lo inverificable.

Para salir noble y fructuosamente de la dificultad en que nos
encontramos situados, en este momento, en nuestra fe, como conse-
cuencia de un aumento stibito en nuestra experiencia de las dimen-

5. Por razén del exceso de distancia en el espacio, o de la no coincidencia en el
tiempo.

6. Como en el caso del monogenismo, exactamente.

7. Uno se ruboriza (a menos que en este caso se trate simplemente de una
broma), cuando lee (Time, 15 de septiembre de 1952) la advertencia hecha por un
profesor de teologia (el R. P. Francis J. Connell, decano de Teologia) sobre que hay
que desconfiar de los pilotos de los «platillos volantes», los cuales se revelarian como
no mortales, en el caso de proceder de un planeta no afectado por el pecado original.
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siones «espirituales» del Universo, hay que buscar absolutamente
algo que no sea una escapatoria.
Pero équé?...

II. LO QUE PODEMOS HACER

Evidentemente, ante una probabilidad (por enorme que sea), hay
que guardarse de reaccionar como si se tratara de una certeza. La
multiplicidad de las «<Humanidades» extraterrestres no se halla to-
davia (y quizd no se halle nunca) establecida por comunicaciones
directas. Por tanto, no se trata, a buen seguro, de comenzar a cons-
truir una teologia para uso de esos mundos desconocidos. Pero al
menos es preciso que nos apliquemos a abrir (iba a decir «dilatar»)
nuestra teologia clasica a la eventualidad (una eventualidad positi-
va) de su existencia, y de su presencia.

Y esto, si no me equivoco, lo que es perfectamente posible, con
la condicién de que, obedientes a dos corrientes de pensamiento,
ambas muy caracteristicas de nuestro tiempo, nos familiaricemos
(intelectual y misticamente) con estas dos nociones:

— lo mismo el Universo psiquicamente convergente sobre si
mismo con la totalidad de si mismo (bajo el efecto del proceso evo-
lutivo denominado «de complejificacién — consciencia»*;

— que el Cristo universalizado en su operacién, en virtud y por
virtud de su resurreccion.

Porque, en definitiva, si, por una parte, toda la sustancia reflexi-
va engendrada en el curso de los tiempos por el Universo tiende
efectivamente, ante la mirada del sabio, a concentrarse en sf misma;
y si, por otra, ante la mirada del creyente, Cristo, también por natu-
raleza, es quien centra, y en quien se centra, el Universo entero;
entonces, podemos estar bien «tranquilos».

Porque aun cuando haya efectivamente (como hoy parece lo mds
probable) millones de «mundos habitados» en el firmamento, para el
cristiano la situacién fundamental sigue siendo la misma (o, mas exac-
tamente, aumenta de modo prodigioso su interés) desde el momento
en que estos millones pueden ser considerados por él como refuerzo
y glorificacién de la misma Unidad que antes.

Sin duda (y como ya sucedié con el final del geocentrismo) es
inevitable que el final del «mono-geismo»® nos obligue eventual-

*  Sobre este tema, cf., por ejemplo «La réflexion de 'Energie»: Revue des

Questions Scientifiques (20 de octubre de 1952). Ensayo incluido en La activacién de
la energia, Taurus, Madrid, 21967, pp. 299-317.
8. ¢O habri que decir «geo-monismo»?
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mente a revisar y matizar un buen nimero de nuestras «representa-
ciones» teoldgicas.

Pero poco importan estos reajustes, si, cada vez més coherente
tanto estructural como dinidmicamente con todo lo que estamos a
punto de descubrir en materia de cosmogénesis, el dogma en el que
se resumen todos los dogmas subsiste y se consolida:

«In eo omnia constant»*.

ADICION (DEL AUTOR)

Hipétesis J. M.** «Una Noosfera humana cristificada extendida
poco a poco por el Mundo». Seductora, pero contra los hechos:
millones de galaxias ya existentes,

ya extinguidas

a distancias inalcanzables: incluso electro-magnéticamente, su
distancia sobrepasa la vida de la Humanidad.

La tinica solucién: en las dos ideas conjugadas:

a) de Universo convergente (= centrado);

b) de Cristo (tercera naturaleza***) centro del Universo.

[Inédito. Nueva York, 5 de junio de 1953]

*  «Todo tiene en él su consistencia» (Col 1, 17).

Hipétesis J. M. revisada y completada después de 1953. En el Universo
entero, igual que en la Tierra, habria un antes y un después de la encarnacién. Para
que la empresa de divinizacién de Cristo se extienda universalmente, basta que, en
cada planeta pensante, haya suscitado Dios y siga suscitando hasta el fin, profetas y
sacerdotes a quienes se revele el conocimiento y se comunique la gracia de la encarna-
cién redentora. De la misma forma que Melquisedec, sacerdote surgido fuera de la
tribu directamente elegida, aquellos han participado o participarin, durante el des-
pliegue del espacio-tiempo, en el sacerdocio del Verbo encarnado al haber recibido el
poder de celebrar su sacrificio, de consagrar y de conferir la eucaristia y los sacramen-
tos, bien en prefiguracién como, en la Tierra, antes de la encarnacién, bien como
continuacién de la cena.

Porque el Universo es tan perfectamente uno, que una sola inmersién en su seno
del Hijo de Dios lo invade y lo penetra por completo con su gracia de filiacién.

Al tomar una naturaleza humana, el Verbo se «cosmiz6». Sélo tuvo que nacer
una vez de la Virgen Marfa para someter y divinizar toda la creacién.

Del mismo modo que el nacimiento, la pasién y la muerte de Cristo son césmi-
cas. «Cristo resucitado no muere ya mis» (Rom 6, 9) por el hecho de que los misterios
de Jestis garantizan, con su extensién y su perfeccién, todo el desenvolvimiento del
mundo rigurosamente uno.

***  Puesto que una naturaleza césmica le permite centrar todas las vias constitu-
tivas de un Pléroma extendido hasta las galaxias.

* %
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En una serie de breves comunicaciones*, he intentado, durante
estos ultimos afios, circunscribir y definir la razén exacta por la
que el cristianismo, a pesar de una cierta renovacién de su influen-
cia sobre los medios conservadores (o un-developed) del Mundo,
se halla decididamente a punto de perder a nuestros ojos su presti-
gio y su atractivo sobre la fraccién mds influyente y progresiva de
la Humanidad. No sélo con respecto a los gentiles o los simples
fieles, sino incluso en el mismo corazén de las drdenes religiosas,
el cristianismo abriga todavia parcialmente, pero ya no cubre, ni
satisface, ni dirige al «<alma moderna». Hay algo que no funciona
ya, y en consecuencia hay algo que se estd aguardando para dentro
de poco en el planeta, en materia de fe y de religién. {Pero qué,
exactamente?...

A esta cuestién, unidnimemente planteada, es a la que voy a tratar
de responder, una vez mds, estableciendo, mediante unas pocas pro-
posiciones encadenadas, la realidad de un fenémeno cuya evidencia
obsesiona desde hace casi cincuenta afios: quiero decir el ascenso
irresistible (y sin embargo desconocido atin) sobre nuestro horizonte
de lo que podria llamarse un Dios (e/ Dios) de la evolucién.

*  «El corazén del problema» (1950), en El porvenir del hombre, pp. 321-332;
«Lo que el mundo aguarda en este momento de la Iglesia de Dios. Una generalizacién
y una profundizacién del sentido de la Cruz» (1952), supra, pp. 177-183; «Contin-
gencia del Universo y deseo humano de sobrevivir. O c6mo repensar, en conformi-
dad con las leyes de la energética, la nocién cristiana de creacién» (1953), supra, pp.
185-196.
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I. EL ACONTECIMIENTO «EVOLUCION»

Estoy cada vez mas persuadido de que lo que hay que colocar en el
origen profundo de las multiples corrientes y conflictos que agitan
en la actualidad la masa humana, es el despertar gradual de nuestra
generacién a la conciencia de un movimiento de amplitud y organi-
cidad césmicas, que nos arrastra, de grado o por fuerza, a través de
la incontenible edificacién mental de una Weltanschauung comiin,
hacia algo «ultra-humano», hacia adelante en el tiempo.

Hace un siglo, la evolucién (como suele decirse) podia conside-
rarse todavia como una simple hipétesis local, formulada para el
manejo del problema del origen de las especies (y mas especialmente
del problema de los origenes humanos). Pero, desde entonces, hay
que reconocer que ha invadido, y que hoy preside la totalidad de
nuestra experiencia. «Darwinismo», «transformismo»: estos térmi-
nos ya no tienen mads interés que el histérico. Desde los elementos
nucleares més infimos e inestables hasta los seres vivos mis eleva-
dos, no existe nada, como ahora comprendemos —no hay nada
cientificamente pensable en la naturaleza—, que no se halle en fun-
cién de un enorme y tinico proceso conjugado de «corpusculizacién»
y de «complejizacién», en el curso del cual se dibujan las fases de una
interiorizacién gradual e irreversible («conscientizacién») de lo que
llamamos (sin saber lo que es) la Materia:

a) abajo de todo, en un principio, y en cantidad inmensa, cor-
pusculos relativamente simples y todavia (al menos en apariencia)
inconscientes (pre-vida);

b) luego, consecutivamente a la emergencia de la vida, y en can-
tidad relativamente débil, los seres simplemente conscientes;

¢) y ahora (justamente ahora) los seres stibitamente convertidos
en conscientes de volverse cada dia un poco mds conscientes por
efecto de la «co-reflexién».

Aqui es donde estamos.

Como decia mais arriba, en el espacio de algunos afios, la evolu-
cién no sélo ha invadido todo el campo de nuestra experiencia; sino
que ademds, y como nosotros mismos nos sentimos atrapados y as-
pirados en su flujo convergente, est4 a punto de revalorizar respecto
a nuestra accién todo el 4mbito de la existencia: en la misma medida
en que la aparicién de un vértice de unificacién al término superior
de la agitacién césmica acaba objetivamente de proporcionar a las
aspiraciones humanas (por primera vez en el curso de la historia)
una direccién y un fin absolutos.

De ahi, ipso facto, el des-ajuste general que estamos comproban-
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do a nuestro alrededor en todos los antiguos marcos, lo mismo de la
moral que de la religién.

II. LO DIVINO EN LA EVOLUCION

Se sigue oyendo decir que el hecho de que el Universo se nos presen-
te ahora, ya no como un cosmos, sino como una cosmogénesis, no
cambia en nada la idea que nos podiamos hacer anteriormente del
autor de todas las cosas. «Como si para Dios, suele decirse, supusie-
ra alguna diferencia crear instantdneamente o evolutivamente».

No voy a intentar discutir aqui la nocién (o pseudo-nocién) de
«creacién instantanea», ni a detenerme en las razones que me hacen
sospechar, bajo esta asociacién de palabras, una contradiccién onto-
logica latente.

Pero en cambio si he de insistir absolutamente sobre el punto
capital siguiente:

Mientras que, en el caso de un Mundo estitico, el Creador (cau-
sa eficiente) sigue hallindose, sea como sea, estructuralmente des-
prendido de su obra y, por tanto, sin fundamento definible para su
inmanencia, en el caso de un Mundo de naturaleza evolutiva, por el
contrario, Dios ya no es concebible (ni estructural, ni dindmicamen-
te) mas que en la medida en que, como una especie de causa «for-
mal», coincida (sin confundirse) con el centro de convergencia de la
cosmogénesis. Ni estructural, ni dinimicamente, he dicho: porque
si Dios no se nos presentase ahora en este punto supremo y preciso
en que se nos presenta trabada la naturaleza, nuestra capacidad de
amar dejaria de gravitar hacia él (situacién absurda) y gravitaria ine-
vitablemente hacia otro «Dios».

Desde Aristételes, no se habia dejado apenas nunca de cons-
truir los «<modelos» de Dios sobre el tipo de un primer motor ex-
trinseco, que actuaba a retro*. A partir de la emergencia, en nuestra
conciencia, del «sentido evolutivo», ya no nos es posible concebir,
ni adorar, otra cosa que un Dios primer motor orginico ab ante**.

Sélo un Dios funcional y totalmente «Omega» puede satisfacer-
nos de ahora en adelante.

Pero ¢d6nde dar con semejante Dios?

{Quién serd en definitiva el que dé su Dios a la evolucién?

* A partir de los origenes.

**  Que nos atrae hacia adelante.
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II. EL ADVENIMIENTO Y EL ACONTECIMIENTO CRISTICOS

Asi, como consecuencia de haber atravesado muy recientemente la
vida un nuevo punto critico en el curso de su desarrollo!, ya no hay
forma ni férmula religiosa antigua que pueda (ni de hecho, ni de
derecho) colmar, en lo que tienen ya de mis especificamente huma-
no, nuestra necesidad y nuestra capacidad de adorar. Hasta el punto
de que no puede tardar mucho en aparecer una «religién del futuro»
(definible como una «religién de la evolucién»): nueva mistica, cuyo
germen (como sucede en el caso de cualquier nacimiento) tiene que
ser desde ahora reconocible en alguna parte a nuestro alrededor.

Cuanto mds se reflexiona sobre esta situacién psicobiolégica,
mds de relieve aparecen la significacién y la importancia universales
de lo que tenemos derecho a llamar «el advenimiento cristico».

El Evangelio nos dice que un dia pregunt6 Jesus a sus discipulos:
«Quem dicunt esse Filium hominis?». A lo que respondié Pedro,
impetuosamente: «Tu es Christus, Filius Dei vivi»*. Lo que era al
mismo tiempo una respuesta y una no-respuesta: ya que seguia en
pie la cuestién integra de saber con exactitud qué quiere decir «el
Dios vivo y verdadero».

Ahora bien, desde los origenes de la Iglesia, ¢no consiste toda la
historia del pensamiento cristiano en una sola, lenta y persistente ex-
plicacién del testimonio dado por Pedro en favor del Hombre-Jesis?

Fenémeno absolutamente tnico y extrafio. Mientras que, inva-
riablemente, con el paso de los siglos, todas las grandes figuras profé-
ticas se esfuman o se «mitifican» en la conciencia de los hombres,
Jests, él y sélo él, se vuelve con el tiempo un ser cada vez mis real
para una fraccién particularmente vivaz de la Humanidad; lo que a
su vez sucede mediante un doble movimiento que, paradéjicamente,
le personaliza y le universaliza simultdneamente, con el correr de los
afios. Para millones y millones de creyentes (de entre los humanos
mas despiertos), Cristo, desde su aparicién, no ha dejado nunca, tras
cada crisis de la historia, de volver a emerger mas presente, mis apre-
miante, m4s invasor que antes.

¢Qué es lo que le falta, entonces, para poder presentarse, una
vez mds, ante nuestro Mundo nuevo, como el «nuevo Dios» que
aguardamos?

1. Ya que este punto critico es la adquisicién por parte del hombre de la con-
ciencia de un movimiento convergente hacia si mismo de la conciencia humana.

5. «¢Qué es lo que dicen del Hijo del hombre?’ [...] T eres el Cristo, el Hijo
de Dios vivo’» (cf. Mt 16, 13-16).

200



EL DIOS DE LA EVOLUCION

Dos cosas, a mi parecer; y dos cosas tan sélo.

La primera, que, en un Universo en el que ya no podemos con-
siderar seriamente que el pensamiento sea un fenémeno exclusiva-
mente terrestre, no se encuentre limitado todavia constitucionalmen-
te en la ejecucién de su obra a una simple «redencién» de nuestro
planeta.

Y la segunda, que, en un Universo en el que ahora, ante nuestra
mirada, todo se co-reflexiona en torno a un solo eje, deje ya de
ofrecerse a nuestra adoracién (como consecuencia de una sutil y
perniciosa confusién entre «sobrenatural» y «extra-natural») como
una cima distinta y rival de la cumbre a la que conduce la subida
biolégicamente prolongada de la antropogénesis.

Para la mirada de cualquier hombre despertado a la realidad del
movimiento césmico de Complejidad-Consciencia que nos engen-
dra, Cristo, tal y como la teologia clasica contintia proponiéndolo al
Mundo, resulta a la vez demasiado limitado (demasiado localizado)
astronémicamente, y demasiado excéntrico evolutivamente, como
para poder «cefalizar» el Universo en la forma con que en la actuali-
dad se nos revela.

Pero, aparte de esto, ¢no es reveladora la correspondencia en-
tre la figura (pattern) de los dos Omegas confrontados: el postula-
do por la ciencia moderna, y el experimentado por la mistica cris-
tiana?... La correspondencia... iy hasta la paridad! Puesto que Cristo
no seguirfa siendo el Consumador tan apasionadamente descrito
por san Pablo si no revistiera los atributos del asombroso polo cés-
mico ya virtualmente (si bien todavia no explicitamente) requerido
por nuestro nuevo conocimiento del Mundo a fin de anudar en su
cima la marcha de la evolucién.

No deja de ser peligroso, por supuesto, predecir y extrapolar.

A pesar de lo cual, en las actuales circunstancias, écémo no ad-
vertir que la ascensién gradual de Cristo en la conciencia humana
no podria continuar por mucho tiempo sin que llegase a producirse,
en nuestro cielo interior, el acontecimiento revolucionario de su
conjuncién con el Centro, ya desde ahora previsible, de una co-
reflexién terrestre (y, de modo més general, con el foco presunto de
toda reflexién en el seno del Universo)?

Forzados cada vez mis estrechamente el uno sobre el otro por
los progresos de la hominizacién, y cada vez mas atraidos el uno
hacia el otro por una identidad de fondo, los dos Omegas, repito (el
de la experiencia y el de la fe), se disponen ciertamente a reaccionar
el uno sobre el otro en la conciencia humana y finalmente a sinteti-
zarse: lo Césmico para agrandar fantisticamente lo Cristico; y lo

201



LO QUE YO CREO

Cristico para (cosa inverosimil) amorizar (es decir, energificar hasta
el maximo)? por entero lo Césmico.

Encuentro inevitable e «implosivo», en verdad, con el efecto pro-
bable de soldar entre si el dia de mafiana, en medio de un raudal de
potencia evolutiva liberada, ciencia y mistica, en torno a un Cristo
identificado al fin® por el trabajo de los siglos, dos mil afios después
de la confesién de Pedro, como la cumbre tltima (como el {nico
Dios posible) de una evolucién decididamente reconocida como un
movimiento de tipo convergente.

Esto es lo que preveo.

Y esto es lo que espero.

[En el Ecuador, 25 de octubre (Cristo Rey) de 1953.
Publicado en el Cuaderno VI de la Fundacién Teilhard de Chardin,
Seuil, Paris, 1968]

2. Y, de alguna manera, «llevar hasta la incandescencia»...
3. Esto por extensién directa de sus atributos tedndricos, y sin que por ello
estalle su realidad histérica.
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MIS LETANIAS

Letanias manuscritas encontradas, a la muerte del padre Teilbard, en el an-
verso y el reverso de una imagen de Cristo. La imagen se hallaba sobre su
mesa de trabajo. Parece que estas letanias son de la misma época que El Dios
de la evolucién.

En el anverso: El Dios de la evolucién
Lo Cristico, lo trans-Cristo
Corazén del mundo
Jesus { Esencia
Motor de la evolucién

En el reverso: Sagrado Corazén
Introibo ad altare
Dei* (penetrar

presencia)
Sagrado Corazén El Motor de la evolucién
El Corazén de la evolucién
Trans (Cristo) El Corazén de la Materia
El «altar» de Dios El Centro de Jesis

El Corazén del
coraz6n del mundo The Golden glow**

*  «Me dirigiré al altar de Dios». Versiculo dicho por el celebrante al subir al

altar al comienzo de la misa.
**  Lairradiacién de oro. La «franja de oro», escribe a veces Teilhard.
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El Corazén de Dios (core)*
El activante del cristianismo

El Foco, Polo

El Motor psiquico

CREO

El gusto del mundo

La esencia de toda Energia

La curvatura césmica

El Corazén de Dios

La consecucién de la
cosmogénesis

El flujo de convergencia
césmica

El Dios de la evolucién

El U**. Jestis

El Foco de toda (la)
reflexién ;

Eie {del Vortex'césmico )

y consecucién (acmé***)

Corazén del corazén

del Mundo

Foco de la Energia tltima y universal
Centro de la Esfera césmica de la cosmogénesis
Corazén de Jesiis, Corazén de la evolucion, unidme a Vos (etc.)

Palabra inglesa: el corazén, la esencia de.

Probablemente: el Universal Jests.
Palabra griega: cima.
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Pierre Teilhard de Chardin (1881-1955)

Paleonté6logo y teélogo, la influencia de su padre des-
pert6 en él desde temprano el sentido para la observa-
cién de la naturaleza. En 1899 entré en el noviciado
jesuita de Aix en Provence, donde comienza su forma-
cion filoséfica, teoldgica y espiritual. Entre 1908 y
1912 estudi6 teologia en la Universidad de Hastings,
periodo en el que realiza la primera sintesis de sus co-
nocimientos cientificos, filoséficos y teoldgicos a la
luz de la evolucién. La lectura de La Evolucién crea-
dora de Henri Bergson supuso para él «el catalizador
de un fuego que devoraba su corazén y su espiritu». En
1911 es ordenado sacerdote. En 1926 es obligado a
abandonar la docencia en el Instituto Catélico de Paris
y a continuar sus investigaciones geolégicas en China.
Tras la segunda guerra mundial regresa a Francia, re-
toma sus contactos con el mundo intelectual y es ele-
gido miembro de la Academia de Ciencias. En 1951 se
instala definitivamente en Nueva York, donde fallecera
el dia de pascua de 1955.

Autor de una vasta obra, en vida le fue practica-
mente imposible recabar la autorizacién religiosa ne-
cesaria para publicar los escritos en los que delineaba
su vision filoséfico-religiosa. La publicacién péstuma
de sus libros ha dado lugar a un encendido debate.
Destacan entre ellos El fenémeno humano (1986), El
medio divino (1967) y el presente Lo que yo creo, ver-
dadero compendio de su legado espiritual, ademas de
Himno del Universo (32004), también publicado en
esta misma Editorial.
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